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Hegel'in Tarih Felsefesinin Goldziher’in
Hadisleri Degerlendirme Yontemine Etkisi

Rahile Kizilkaya Yilmaz

0z: XVIIL yiizyl ve sonrasinda Batr'da Islam Dini'ne yénelik olusan ilgi ve bu ilgi cercevesinde dinin kaynaklarmi
inceleme konusunda gelistirilen yontemlerin Islam aragtirmalar: tizerindeki dénistiirticii etkisi bilinmektedir. Islami
ilimler alaninda ¢aligan oryantalistleri bu alana sevk eden akademik birikim ile tarihi, ideolojik, psikolojik, dini, siyasi
ve sosyokiiltiirel faktérlerin ortaya konulmasi énem arz etmektedir. Bu ¢calismada, oryantalistlerin icinden ¢iktiklar:
kiiltir ve medeniyetten nasil etkilendikleri ve bu etkilerin Islam hakkindaki ¢alismalarina nasil yon verdigi, Ignaz
Goldziher 6zelinde ortaya konulacaktir. Goldziher'in hadisleri degerlendirmede sahip oldugu yontemin, Hegel'in
tarih felsefesinden esinlenerek hadislere uyarlandigina dikkat ¢eken ¢alismalar, bu makalenin yazilmasindaki fikri
arka plan1 hazirlamistir. Oncelikle Goldziher’in sarkiyat gelenegi icerisindeki yerine isaret edilecek ardindan hadise
dair en 6nemli calismasi kabul edilen Muhammedanische Studien esas alinarak hadisleri tarihlendirme metodu ortaya
konulacaktir. Konuya bakan yéniiyle Hegel'in tarih felsefesi agiklanacak ardindan Hegel'in tarih felsefesinin etkileri
Goldziher'in hadis degerlendirmesinde aranacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hegel, tarih felsefesi, Ignaz Goldziher, hadisleri tarihlendirme, tarihi tenkit metodu.

Abstract: The West is known to have had interest in Islam since the 18th century through the transformative effect
of the methods developed to examine religious sources within the framework of this interest in Islamic studies.
Revealing the academic background and historical, ideological, psychological, religious, political and socio-cultural
factors that have led orientalists working in the field of Islamic sciences is important for this field. This study will
reveal in the context of Goldziher’s method for evaluating hadiths how Orientalists had been influenced by the
culture and civilization they emerged from and how these influences directed their studies on Islam. Studies that
have drawn attention to how Goldziher adopted his method for evaluating hadiths and took inspiration from Hegel’s
philosophy of history prepared the intellectual background for the writing of this article. The study will first point
out Goldziher’s postition within the Orientalist tradition and then present his method for dating hadiths alongside
his Muhammedanische Studien, which is considered the most important work upon which Goldhizer based his met-
hod. Hegel’s philosophy of history will be explained in terms of the subject of the study, followed by a look into how
Hegel’s philosophy of history affected Goldziher’s method for evaluating hadiths.
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Giris
Tanzimat ile belirli bir ivme kazanan tecdit hareketlerine etkisi olan oryantalistleri,
Islam aragtirmalarina sevk eden faktorleri interdisipliner bir yaklagimla incelemek,
onlarin fikri arka planlarini anlamayi saglayacagi gibi esasinda genelde Islam, ézelde
hadis ile ilgili iddialarinin durdugu zemini daha iyi gormeyi de miimkin kilacaktur.
Islami ilimlere ilgi duyan ve bu alanda eser telif eden oryantalistlerin, Dogu'da ve
Batr'da yapilan Islam arastirmalarina olan fikri ve metodolojik etkilerinin ortaya
konulmasi ne kadar énemli ise séz konusu oryantalistlerin bizzat kendilerinde ve
calismalarinda etkili olan felsefi, tarihi, dini ¢geleri tespit etmek de o kadar énem

arz etmektedir.

Oryantalist literatiirde Islam ile ilgili ¢calismalar s6z konusu oldugunda 6zellikle
hadislerle miistakil bir sekilde ilgilenip bunlar1 Islam’in erken dénemlerini anlamak
i¢in birer malzeme olarak degerlendiren ilk aragtirmaci, Macar asilli Yahudi bir aileden
gelen Ignaz Goldziher'dir (1850-1921). Kiigiik yaslardan itibaren Yahudilik egitimi
alan Goldziher, kendisinden énce gekillenmeye baslayan oryantalist diisinceyi
yakindan incelemis ve ortaya koydugu ¢alismalarinda bu diisiinceden buyik él¢iide
faydalanmigtir. Hayatini ilmi ¢caligmalara adayan Goldziher, kendisinden sonraki

sarkiyat gelenegini de 6nemli él¢iide etkilemistir.

Goldziher’in bazi makalelerinin Tirkceye terciime edilmesinin yani sira hayatini,
seyahetlerini, Islam Dini ve Hz. Peygamber ile ilgili fikirlerini, Kur’an’a yaklagimini,
kiraatlarin kaynagina dair gérislerini, Islam hukukunun kaynaklar1 hakkindaki
kanaatlerini, modern tefsir tarihi yazimina etkisini, hadislerin yazilmasi gibi islami
ilimlerin farkl disiplinlerini konu edinen cesitli caligmalar kaleme alinmigtir.! Onun
hadis meseleleri konusundaki fikirlerini ve bunlarin tahlilini esas alan Tiirkce ¢a-
ligmalar? daha ziyade Goldziher’in fikirlerini tasviri bir gekilde sunmakta ve onun
halefleri tizerindeki etkisini ortaya koymaktadir. Onun hadis hakkindaki goruslerini
ayrintili bir sekilde degerlendiren aragtirmalarda Goldziher’in dusiice sistemine ve
metodolojisine yonelik 6nemli tespitler yer alsa da felsefi diizeyde etkilendigi diigtince
ekollerine dikkat ¢ekilmemis ve miistakil bir caligmaya konu edilmemistir. Sadece hadis
metodolojsinin anlagilmasina yonelik telif edilen bir kitapta, Goldziher’in kendine
has usuliiniin esasinda Alman filozof Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831)

1 Bu ¢alismalardan bazilarini séyle siralamak mumkindiir: Yicel, 2003; Ceyhan, 2006; Inan, 2020; Hat-
iboglu, 2002, ss. 107-121; Okcu, 2002, ss. 137-151; $an, 2017, ss. 11-34; Akpinar, 2018, ss. 279-309;
Canikli, 2020, ss. 339-364.

2 Akgiin, 2019; Kogyigit, 1967, ss. 43-55; Akin, 2008, ss. 47-70; Kizil, 2009, ss. 45-62.
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ve onun genel felsefi diistincesi icerisinde sekillendirdigi tarih felsefesinden derin

izler tasidigina isaret edilmistir (Gérmez, 2000, ss. 87-88).2

Esasinda oryantalist paradigma icerisinde kalarak yazan arastirmacilarin te-
sirinde kaldiklar: digsiince ekollerinin tespiti ve bunlarla iligkilerinin diizeyi hem
onlar1 hem de 6ne siirdiikleri iddialar1 daha iyi anlamay: mamkin kilacag: izahtan
varestedir. Bubaglamda 6rnegin 6nemli Alman teologlarindan ayni zamanda Kitab-1
Mukaddes uzmani oryantalist Julius Wellhausen’in (1844-1918) tarihsel pozitivizm
ile yakindan ilgilenmesi, Hegel felsefesinin tesirinde kalmasiyla iliskilendirilmekte
(Barton, 2007, s. 52) yine aym gekilde Alman asilli Protestan ilahiyat¢i Ferdinand
Christian Baur’un (6. 1860) da Hegel'in felsefesinden etkilenerek onun tez, antitez
ve sentez goriigiini cesitli dinlere uyarladig ifade edilmistir (Law, 2012, s. 62). Ayrica
Goldziher’in en 6nemli hocas:1 Abraham Geiger’in (6. 1874) de Hegel'in ilerlemeci
tarih anlayisindan etkilendigi belirtilmektedir (Efron, 2004, s. 491). Tespit edilen
bu etkiler, ilgili oryantalistlerin gériislerini anlamada nasil bir imkan sagliyorsa bu
caligma da Goldziher’in hadisleri degerlendirme metodunda tarihselciligin filozofu

olarak nitelendirilen Hegel'in etkisinin bulunup bulunmadigini tetkik etmektedir.

Batr'daki akademik hadis ¢aligmalarinin kendisiyle bagladigi kabul edilen Goldziher’i
aragtirmalari esnasinda etkileyen faktorlerden biri, sahip oldugu gii¢li Yahudilik inan-
cyla birlikte Alman dugsiince ekollerinin yenilikgi tavridir. Hadisleri degerlendirirken
kendisine has bir metot uygulayan Goldziher, bu yéntemden de yararlanmigtir. Bu
calismada Goldziher'in oryantalist paradigmadaki konumuna hayatindan, fikirlerinden
ve caligmalarindan istifade etmek suretiyle temas edilecek ardindan biitiin olaylarin
tarih icinde meydana geldigini esas alan Alman idealizminin filozoflarindan Hegel’i
anlamaya imkan taniyacak bazi agiklamalara yer verilecektir. Goldziher'in fikirlerinde
ve hadislere dair agtklamalarinda Hegel'in tarih felsefesinin izleri striilerek ¢aligma
nihayete erdirilecektir.

Goldziher’in Oryantalist Paradigmadaki Konumu

Goldziher’in oryantalist diigiince agisindan konumuna deginmeden 6nce kisaca

hayatindan bahsetmek konuyu anlagilir kilacaktir. Ispanya’dan Almanya’ya, Alman-

3 Mehmet Goérmez, bu kanaatini su ifadelerle ortaya koymaktadir: “Goldziher’in metodu, Hegel'in ta-
rih felsefesinin hadislere uyarlanmasindan ibarettir.” Gérmez'in dikkat ¢ektigi bu durum hem Gold-
ziher’in hadisleri tarihlendirme yéntemini anlama ve yorumlama hem de oryantalist paradigmanin
temel ilkelerini tespit konusunda 6nemli bir imkin saglamaktadir.
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ya’dan da Macaristan’a go¢ eden bir aileye mensup bulunan Goldziher, koyu dindar
bir Yahudi cevrede yetigmis (Hatiboglu, 1996, s. 102); kendisini “Yahudilik bir dindir.
Etnografik bir kavram degil. Benim milliyetime gelince ben, Trans Tuna Macariyim.
Dinim ise Yahudilik'tir” diye tanimlamigtir (Akgiin, 2019, s. 80). Kendisini samimi ve
kat1 bir Yahudi olarak nitelendiren Goldziher, dinini “Yahudi peygamberlerin 6greti-
lerinde ifadesini bulan bir din” olarak agiklamigtir. Ona gére monoteist olan bu din,
sirkin her tiiriine kargidir. Goldziher, icerisinde bulundugu Yahudi toplulugunu ise
miunafik ve gizli ateist olarak nitelendirmistir. Bununla birlikte her durumda kendi
toplumunun menfaatlerini én planda tutmus, Yahudi inancina yarar saglayacagini
diusundugi faaliyetlerde bulunmugtur (Hatiboglu, 1996, s. 103).

Goldziher'in arastirmalar sirasinda diger dinlere ve hassaten Islam’a yénelmesin-
de, Yahudiligin Islam’a tesiri ile ilgili doktora calismasi yapan Yahudi teolog Abraham
Geiger ve Orta Cag'da [slamiyet-Yahudilik iliskisi uzmani Moritz Steinschneider (6.
1907) ile tanigmas1 énemli rol oynamistir. Ayrica Yahudilik ile ilgili nesirlerinden
dolay1 bagli bulundugu Yahudi cemaatinden ciddi tenkitler almasi, onun Islam aras-
tirmalarina yénelmesini saglamistir (Akgtn, 2019, ss. 98-101). Arap diline vukufi-
yeti ile taninan Goldziher, Aloys Sprenger’in (6. 1893) siyer alanindaki caligmasini
incelemis ve Islam’ farkli unsurlari bir arada tutabilen bir gii¢ ve Yahudiligin 6ziine
dénmesi i¢in bir model olarak telakki etmistir. Bu bakimdan “Goldziher mevcut dini
anlayigini reforme etmek icin Islamiyet’i bir nevi laboratuvar olarak kullanmigtir”

tespitinin yerinde oldugu séylenebilir (Akgiin, 2019, s. 100).

Sarkiyat caligmalarinin iistad: sayilan (Hatiboglu, 1996, s. 103) ayn1 zamanda
Batr'da hadislerin guvenirligiyle ilgili elestirel calismay: baglatan kisi kabul edilen
Goldziher (Hallag, 2006, s. 147), oryantalist paradigma i¢in bir déniim noktasidir.
Kendisinden sonraki oryantalistleri onemli 6l¢tide etkileyen Goldziher’i yakin arkadas:
Theodor Néldeke (6. 1930) “deha” olarak nitelendirmigtir (Hatiboglu, 1996, s. 103).
Goldziher'in hadislerle ilgili calismalarinin Batr'da yapilan Islam aragtirmalari izerinde
buiytik bir etkiye sahip oldugu ve kendisinin ¢ok¢a évilldiigune dair (Motzki, 2004, s.
xix) bilgiler de mevcuttur. Ornegin; Edward Said’in Oryantalizm adli kitabinda ortaya
attig1 iddialar1 kaldig1 yerden devam ettirdigini iddia eden Hamid Dabashi, Goldzi-
her’i “Ornegi olmayan bir ihtisama sahip érnek bilim adam1”, “Muadilleri arasinda
nadir gérinen genis bir 6grenme ve acik fikirlilige sahip bir hiimanist”, “Entelektuel
olarak gayretli bir aktivist” diye tanimlamakta ve onu, “Goldziher’in bilimselligi
hem fazlasiyla tiretken hem de acik seciktir” sozleriyle 6vmektedir (Dabashi, 2009,
ss. 107-108). Dabashinin bu -abartili- 6vguleri, onun Columbia Universitesinden

meslektas: ayn1 zamanda modernitenin trettigi bilgiyi oryantalizm baglaminda

4
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kritik eden Wael B. Hallaq tarafindan su sozlerle elegtirilmektedir: “[Dabashi’nin
Goldziher’in sahip oldugunu iddia ettigi] epistemik kokle Islam’a ait biitiin Nebevi
rivayetleri tek bagina tahrip eden de ayni1 Goldziher'dir” (Hallag, 2018, s. 320, dn. 1).*

Goldziher’in halefi olan oryantalistler, hadislerin giivenilirligine dair tartigmalarin
onun stipheci tavri ve iddialar1 ekseninde siirdiirmiiglerdir. Goldziher, hadis tarihiyle
ilgili gorislerine esas tegkil eden fikirlerini, Almanca kaleme aldig: Vorlesungen iiber
den Islam isimli eserinde (Doganay, 2013, s. 37) hadislerin sihhatine dair elegtirile-
rini, hadis ve siinnet konusunu ise yine Almanca kaleme aldig1 Muhammedanische
Studien’de ortaya koymaktadir.’ Iki ciltten olusan eserin Ingilizce, Fransizca ve Tiirkce
olmak tizere farkl dillerde terciimeleri bulunmaktadir. S6z konusu eserin ikinci cildini
ozellikle hadis konusuna hasreden Goldziher, su konulari iglemigtir: Hadis ve siinnet,
Emeviler ve Abbasiler, Islam’da firka kavgalari ve hadis, hadis uydurulmasina tepki,
ahlaki yuceltme ve eglence vasitas: olarak hadis, hadis derlemesi (talebu’l-hadis),
hadislerin yaz1 ile tespiti, hadis edebiyati. Cildin sonuna Islam'da evliyaya hiirmet
baglikli bir inceleme yazisi eklenmis ardindan zeyillere yer verilmistir. Zeyillerde
islenen konular ise sunlardir: Miicahid olarak Emeviler, hadis ve ahd-i cedid (incil),
Kur’an’in taklitleri, hadis kitaplarinda kadinlar, mukaddes yerlerde Allah’in iradesi.
Islam diinyasinda hakkinda cesitli yorumlar yapilan Goldziher'in konumunu ve s6z
konusu kitabinin kiymetini Muhammed Mustafa el-A'zami (6. 2017) net bir sekilde
ortaya koymaktadir. Nitekim A'zami’ye gore Goldziher’in kaleme aldigi Muham-
medanische Studien isimli eser, oryantalist camiadan ¢ikan ilk ve belki son énemli
¢alismadir. Oryantalistler, bu eseri Kitab-1 Mukaddes mesabesinde kabul etmistir
(Hatiboglu, 1996, s. 103).

Goldziher’in Hadisleri Tarihlendirme Metodu:
Hadis Metnini Esas Alan Yaklasim

Herhangi bir metnin ne zaman ortaya ¢iktigini tespit etmeye yonelik gelistirilen
“tarihlendirme” faaliyetlerinin yeni olmadig belirtilmelidir. Ancak farkl kriterler
tespit edilerek yapilan aragtirmalarin 6zellikle XX. asrin ikinci yarisinda yogunlagti-

g1n1 tespit eden calismalar mevcuttur (Kizil, 2005, s. 2). Incelenen metnin orijinalini

4 Hallag'in Goldziher'i elestirdigi ifadeler séyle: “Goldziher who single-handedly destroyed, via that epis-
temic root, the entire edifice of Islam’s prophetic traditions (hadith).”

5 Bu makalede ilgili kitabin Islam Kiiltiirii Arastirmalart adiyla Tirkceye kazandirilan terciimesinden isti-
fade edilmisgtir.
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tespit etme ayn1 zamanda ilgili metnin yorumlanmasina katk: saglamak tizere® ortaya
¢ikan bu yontemler, zamanla gelistirilip farkl disiplinlerde yapilan ¢alismalarda uy-
gulanmistir. Ozellikle ele alinan metin ile yazari/iligkili oldugu iddia edilen kisiyle,
metnin ilgili oldugu zaman, ¢evre ve sartlar ile iligkisine odaklanan tarihlendirme

faaliyeti, cesitli uygulamalardan ve agamalardan ge¢mistir.

Misliimanlar tarafindan kullanilmayan tarihlendirme kavram,” oryantalist para-
digmanin hadislere ve Musliimanlar tarafindan kaleme alinan kitaplara yaklagimin
anlamada 6nemli bir kavramdir. Zira tarihlendirme ile kastedilen hadisin veya eserin
ne zaman ortaya ¢iktigini tespit etme faaliyetidir.®? Bu faaliyetin temelini “hadisin
Peygamber ile ilgisinin bulunmadig1 ve sonraki dénem triini oldugu” iddias: olustur-
maktadir. Hadis ile ilgili caligmalar s6z konusu oldugunda oryantalist aragtirmacilar
tarafindan kullanilan “tarihlendirme” kavrami, herhangi bir hadisin ne zaman ortaya
¢iktigini ifade etmektedir. ilgili hadisin ortaya ¢iktig1 zamani tespit etmeye yonelik
bir cabanin neticesi olan bu terim, oryantalistlere ait temel kavramlardan biri olarak
kabul edilmektedir. Oryantalist aragtirmacilar, hadisleri tarihlendirirken genellikle
“Isnad Esasl”, “Metin Esaslt”, “Isnad ve Metin Esash” ve “Ilk Gegtigi Kaynak Esash”
olmak uizere dort farkl yontem kullanmaktadirlar. Hadislerin tarihlendirilmesinden
kastin hadislerin Hz. Peygamber tarafindan hangi tarihte séylendiginin olmadig:
belirtilmelidir (Yiicel, 2020, s. 53).° Zira oryantalistler, hadislerle varolugsal bir
bag kur(a)madiklar: i¢in hadislere sadece tarihi vesika nazariyla yaklagmiglardir.
Dolayisiyla hadisler ile Islam’in tarihini insa etmek amaciyla malzeme temin etmeyi

amaclamiglar, bu nedenle onlar Miisliiman 4limler tarafindan uydurma oldugu tespit

6 flgili yontemlerin kullanim amaglarini Bat1 gelenegindeki uygulamalariyla gérmek icin bkz. Altintas,
2020, ss. 87-90.

7 “Tarihlendirme” kavraminin ancak oryantalist literatiir baglaminda kullanilabilecegi hususunda bkz.
Kizilkaya Yilmaz, 2020, s. 30.

8 Oryantalistlerin hadisle ilgili calismalarinin temel sorunlar: sunlardir: Hadis ne zaman, nasil ve ni¢in

ortaya ¢tkmigtir? Hadis nasil nakledilmistir? Hadisler hangi diizeyde giivenilirdir? Modern tarih ten-
kidine gore hadisler hangi bakimdan kaynak olarak kullanilabilir? Sahih hadisler hangi metotla bozul-
mus ve uydurulmus olanlardan ayirt edilebilir? (bkz. Doganay, 2013, s. 36).

9 Hadislerin isnad ve metin olmak tizere iki temel unsuru vardir ve oryantalistler de hadisleri tarihlendi-
rirken bu iki unsuru esas almiglardir. Séz konusu yaklagim cercevesinde Harald Motzki, hadislerin
tarihlendirilmesinde kullanilan metodlar1 séyle tasnif etmigtir: (i) Metinlere dayal yontemler, (ii)
metinleri ihtiva eden killiyatlar: esas alan yontemler, (iii) metinlere ilave olan isnad bilgisini esas alan
yontemler, (iv) hem metin hem de isnada dayanan yéntemler, (v) bagka kriterlere dayanan yéntemler
(bkz. Motzki, 2006, s. 131). Oryantalistler tarafindan hadislerin ne zaman ortaya ¢iktigini tespit et-
meye yonelik gelistirilen yontemlerin ayrintilari, isleyisi ve 6rnekleri icin Fatma Kizil tarafindan 2005
yilinda hazirlanan Oryantalistlerin Hadislerin Menseini Tespite Yonelik Yontemleri baghkh yiiksek lisans
tezine bakilabilir.
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edilen hadisleri dahi tarihi belge olarak kabul etmislerdir.'® Hadisleri tarihlendirme
metotlar1 da bu noktada éne ¢itkmaktadir.

Batrdaki hadis ¢caligmalarinin miistakil bir disiplin haline gelmesini saglayan ve
tarihlendirme faaliyetleri s6z konusu oldugunda ismi ilk basta zikredilmesi gereken
oryantalistin Goldziher oldugu ifade edilmektedir (Kizil, 2005, s. 2). Kendisinden 6nce
Alois Sprenger (1813-1893) gibi hadislerin biiytik bir bélamiiniin uydurma oldugunu
soyleyen, Reinhart Dozy (1808-1889) ve William Muir (1819-1905) gibi Buhari'nin
kitabinda yer alan hadislerin yaris: sahihtir gériisiinde olan oryantalistler olsa da
hadis tarihlendirme metotlari' ¢ercevesinde akla gelen en énemli isim Goldziher'dir.
Hadislerin sthhat degeri ve sahih hadislerin miktar1 hakkinda gériis beyan eden bu
oryantalistlerden ziyade Goldziher’in isminin zikredilemesinin iki temel sebebi vardar.
Biri, Goldziher’in Islam arastirmalarina yéneldigi donemin Islam arastirmalariin
ayr1 bir disiplin halinde incelendigi XIX. yiizyilin son yarisina tekabiil etmesi digeri
Islami ilimlerin farkl dallarina dair ¢alismalar yapmis olmasina ragmen hadis ilmiyle
ilgili mustakil eserler telif etmesidir (Kizil, 2005, s. 14).

Tarihlendirme faaliyetinde esas tizerinde durulmas: gereken husus, isnadin ne zaman
kullanilmaya bagladigidir. Ancak Goldziher, isnada itimat géstermemis ve hadislerin
tarihlendirilmesinde isnad1 esas almamigtir. Buna ragmen Muhammedanische Studien’in
ikinci cildinde, hadisin bir unsuru olarak isnada deginmis ve onun nasil kullanilmaya
basladigini kendi tespitleri dogrultusunda agiklamistir. Isnadin ne zaman kullanilmaya
basladigina dair ise bir agiklamasi yoktur. Fakat eserinin hadis literatiitiirii isimli bolamiin-
de Imam Malik'in (6. 179/795) Muvatta't hakkinda degerlendirme yaparken o dénemde
isnadin kullaniminin zorunlu hale gelmedigine deginmistir. Buradan hareketle Imam
Malik déneminde isnadin varligini kabul ettigi séylenebilir (Goldziher, 2019, s. 299).

Goldziher’in hadisleri tarihlendirme metoduna ge¢gmeden énce onun hadislere
dair genel degerlendirmesini hatirlamakta fayda gorillmektedir. Boylece tek tek
hadisleri tarihlendirirken zihnindeki temel diisiince daha net anlagilabilir. Onun
aragtirmalar: esnasinda dikkate aldig1 temel digtince, kendi Yahudi inancidir. Din-

dar bir Yahudi cevrede biiytiyen Goldziher, bu durumun etkisiyle Tevrat, Talmud,

10  Fakat Harald Motzki gibi Islam tarihini insa etmek i¢cin oncelikle kaynaklarin giivenilirligini sorgula-
mak gerekir diyen oryantalistler de bulunmaktadir (bkz. Kizil, 2005, s. 13).

11  Oryantalistler hadisleri tarihlendirirken hadisin iki unsuru olan isnad ve metni esas almiglardir. Bu
yaklasim cercevesinde Harald Motzki, hadislerin tarihlendirilmesinde kullanilan metotlar: séyle tasnif
etmigtir: (i) Metinlere dayal: yéntemler, (ii) metinleri ihtiva eden kiilliyatlar1 esas alan yéntemler, (iii)
metinlere ilave olan isnad bilgisini esas alan yéntemler, (iv) hem metin hem de isnada dayanan yén-
temler, (v) bagka kriterlere dayanan yéntemler (bkz. Motzki, 2006, s. 131).
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ibranice, din felsefesi gibi dersler almistir. Bu itibarla denilebilir ki Goldziher’in zihni
arka planinda Yahudi dini digtincesi bulunmaktadir. Ona gére Yahudilik, dindaglar
tarafindan cegitli ilaveler neticesinde tahrif edilmis, yozlagtirilmig bir din degil bilakis
tek Allah inana ile yogrulan, sirkten kaginilan bir tevhit dinidir. Goldziher, Yahudi
peygamberlerin 6gretilerinden hareketle olusan dine inanmaktadir. Bu gériigiiyle
1770’li yillarda Almanya’da neget eden ve 1830’lu yillarda Macaristan'da yayilan
aydinlanma (haskala) hareketinin'? etkisinde kaldig1 anlagilmaktadir. Bu hareket,
Yahudiligin reforme edilmesi gériisiiyle ortaya gikmigtir (Hatiboglu, 2003, s. 29).

Goldziher, mevcut Kitab-1 Mukaddes tetkikleri ve rivayetlerinin degerlendirilme
asamasinda neyin sahih-gayri sahih, neyin efsane-hakikat olduguna dikkat etmek
gerektigini savunmustur. Kisaca delilleri dogrusunu yanligindan ayirarak kendi ge-
lenegi icerisinde degerlendirmek gerektigini belirtmistir. Ancak Islami ilimlere ve
ozellikle hadise iligkin incelemeler yaparken bu hususlar: dikkate almamigtir. Onun
bu tavrinin sebebi, Islam’ ilahi bir din olarak gormemesi olabilir (Hatiboglu, 2003,
s. 30). Zira aragtirmalar1 esnasinda Islam’dan bahsederken Islam Dini yerine Islam
toplumu ya da Islam kiiltiiriint kastetmistir. Bu durum onun dikkatsizliginin degil
bilakis Islam’a bakis agisinin bir sonucudur (Gérgiin, 1996, s. 105).

Goldziher, doktorasini XIII. yiizyilda bir Arap-Yahudi dilbilim uzmaninin liberal
disiince ekseninde Kitab-1 Mukaddes tizerine yazdig: serh caligmasina dair hazir-
lamigtir.”® Boylece iki dini literatiir arasindaki irtibat: kurmasi yolunda énemli bir
adim atmis ve tetkiklerinde bu prensibi Islam’a uygulamigtir (Hatiboglu, 2003, s.
31). Goldziher’in yaklagimin farkl kilan da onun bu yéntemidir. Goldziher, refor-
mcu Yahudiligin 6nemli temsilcilerinden hocasi Abraham Geiger’in ¢calismalarindan
etkilenerek tarihi tenkit yontemini, basta Yahudilige ait dini metinlere uygulams,
onun Yahudilik i¢in uyguladigi metodu biitin dinlere uyarlamigmigtir. Hatta Geiger,
bazi metinlerin toplumdaki belli hadiselerin bir neticesi seklinde yorumlanabilecegi
diistincesini Yahudilik tarihine ve bu dinin metinlerine uyarlarken Goldziher, bu
kanaati tarihsel bir yontem olarak butin milletlere, dinlere yénelik aragtirmalarda
kullanmigtir (Fraisse, 2013, ss. 1-4).

12 llgili kavramin tanimi su sekilde verilmistir: “Yahudi Aydinlanmasi anlamina gelen “haskala”, en genis
anlamda, Bat1 Avrupa'da ortaya ¢ikan, Yahudiligi degisen ve gelisen diinyanin sartlarina uyumlu hale
getirmeye ve Yahudiler arasinda modern Avrupa kiilturiinii yaymaya calisan, icinde bulunduklar:
toplumla buttunlesmesini amaglayan bir akimdir.” (bkz. Kurt, 2010, ss. 33-59).

13 Goldziher, Kitdb-1 Mukaddes’in XIII. asirda Arapca kaleme alinan bir tefsiri tizerine doktora ¢caligmasini
1870 yihinda Leipzig'de tamamlamistir. Tbrani filolojisi konulu doktora tezinin basligi séyle: “Studien
iber Tanchum Jeruschalmi” (bkz. Akgiin, 2019, s. 82).
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Tarihi tenkit metodu olarak zikredilen yaklagimin yani sira Hollanda ekoluniin
filolojik yontemini de eserlerinde kullanan Goldziher’in tarihi-filolojik yéntemi'
uygulamasi, onun tetkiklerini farkl kilmigtir (Dere, 1999, ss. 29-30). Zira o, Yahudi
ve Hristiyan kutsal kitaplarinin tarihen mevcut oldugunu ispat etmek amaciyla kul-
lanilan tarihi-filolojik yéntemi Islam’in kutsal metinleri ile hadislere uygulamstir.
Buna goére Goldziher, hadisleri birer tarihi vesika olarak telakki etmis ve ifadelerin
zahirini degil onlarin batinini, séylenmesine zemin hazirlayan ortamlar, ortaya
¢ikaran sart ve durumlari dikkate almigtir (Hatiboglu, 2003, s. 32). Tabi bu yéntem,
kurgusaldir zira sézii edilen yontem “ifadelerin arka planini, ortaya ¢ikis sartlarini”
incelemeye caligan bir usul olmakla birlikte bu sartlar ulagilmak istenen amaca gore
kurgulanmigtir. Hadis tetkiklerinde bu kurgulama isini Goldziher, bagarili bir sekilde
uygulamisgtur.

Goldziher, Yahudilik inancinin kendinden sonraki ilahi dinleri etkiledigi 6n
kabuliine sahiptir. Ozellikle hocasi reformist Yahudi ilahiyatcis1 Abraham Geiger'in
etkisiyle Islam’ ve ilk dénem rivayetlerini Yahudilik, Hristiyanlik, Mecusilik gibi
dinlerin yaninda Yunan diisiincesi, Roma hukuku, Iran siyasi diistincesi, Hint ve Yeni
Eflatuncu mistik diisiince sonucunda gekillenen tarihi veriler olarak degerlendirmis-
tir. Dolayisiyla o, dinler arasi etkilegimin varligina saglam inanciyla ge¢mis dinlere,
birikimlere ait kavramlar: Islam tarihinde aramis ve kendine gére bazi neticelere
ulagmistir. Kisaca Goldziher’e gére Islam, Yahudilik ve Hristiyanlik’tan malzemeler
temin edip bu dinlerden devsirdikleri ile toplumsal reform gerceklegtirmigtir. Yani
Islam, bir reform hareketidir, sézii edilen dinlerin reform siirecinden gecen halidir
(Hatiboglu, 2003, s. 35).

Reform hareketi fikrinin temelinde, dini metinlerin insan mahsulu oldugu,
ortaya ¢iktiklar: toplumlarin farkli dénemlerindeki bakis acilarini, kaygilarini,
deger yargilarini yansittiklari iddiasi yer alir. Goldziher, dini metinler ile toplumsal
suiregler arasinda kurdugu bu irtibatla meshur olmugtur. Ona gore bu irtibat ku-
rulduktan sonra metinlerin hangi toplumsal olaylarin ve gartlarin trtina oldugu
tespit edilmelidir. Goldziher’in hadisleri “Toplumun gelisme ve tekamil siirecinde
ortaya ¢ikan temayiillerin bir yansiticis1” olarak gérmesi, bu gériiginin neticesidir
ve bu goris de Goldziher’in hadisleri tarihlendirme metodunun esasini olugturur
(Hatiboglu, 2003, s. 36).

14  Oryantalistik hadis aragtirmalarinda uygulanan bir yéntem olarak Tarihi Tenkid ve Filolojik Yéntem
i¢in bkz. Dere, 1999, ss. 19-55 (bkz. Altintas, 2020, ss. 79-82, 233, 392).
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Goldziher’in metodu, s6zii edilen diisiince temelleri tizerine sekillenmistir ve bu
diisiincelerin birbirleriyle uyumlu olarak mezcedilmesinden ibarettir. Onun fslam
arastirmalari ve hadis tetkiklerindeki asil amaci, Islam’n Mekke’'nin Yahudilestiril-
mis dini ddet ve 6rfleri olarak tanitmaktir. Bagka bir deyisle sarkiyat geleneginde,
Islam’in farkli unsurlarini barindiran heterojen bir yapisinin homojen bir yapiya nasil
dontistiigini agiklamaktir. Islam’1 vahiy kaynakl bir din kabul etmeyen Goldziher,
Hz. Muhammed’i bu dinin kurucusu olarak sunar (Akgin, 2019, s. 96). Ona gore
Islam’in bu eklektik yapsi, tarihi bir siire¢ icerisinde olusmustur ve bu yapiya cevresel
pek ¢ok faktor etkide bulunmustur. O, Islam’in devsirdigi heterojen unsurlarla Hz.
Muhammed’in vefatindan itibaren 300 y1l icerisinde bir sisteme déniigtuguni kabul
etmektedir (Gérgiin, 1996, s. 107).

Goldziher, hadislerin neredeyse tamaminin Islam’m ilk dénemlerinde yasanan
dini, siyasi, tarihi gelismelerin sonucunda meydana geldigini varsaymigtir (Gold-
ziher, 2019, s. 20). Islam toplumunda yasanan ihtilaflar1 ve miicadeleleri hareket
noktasi kabul etmigtir. Ozellikle Emeviler ile onlarin karsisinda yer alan muttaki
Miislimanlar, Emeviler ile Abbésiler, Emeviler ile Hz. Ali taraftarlari, $ia ile Miircie,
Irakl din dlimleri ile Hicazli din 4limleri arasindaki ihtilaflara vurgu yapmis ve hadis
kaynaklarini bu gézle tarayarak ihtilafin izlerini bulmaya calismigtir. Hadislerin Islam
toplumunda meydana gelen bu olaylar neticesinde imal edildigini iddia etmistir. O,
hadisleri herhangi bir firkaya ait olma ihtimaline gére degerlendirmis, hadis metin-
lerini kendine gore analiz ederek tarafgir bir tutum tespit ettiklerini ilgili firkaya mal
etmistir. Ornegin; Ehl-i Beyt'in 6viildigii hadislerin Emevilerin kargisinda yer alan
gruplar tarafindan uyduruldugunu iddia etmigtir. Yine Emeviler de kendi faziletleri
hakkinda muhalifleri gibi hadis uydurma yolunu se¢mistir.

Hadis metinlerini ihtilaf ve miicadele ekseninde degerlendiren Goldziher’in
zikrettigi 6nemli kavramlardan biri de karsi hadistir (Gegentradition).” Goldziher’e
ait olan karg: hadis terimi, kendi goérisleri ile celisen bir hadis kargisinda muhalif
grubun uydurdugu ve Hz. Peygamber’e isnad ettigi hadis anlamina gelir (Akgun,
2019, s. 268).1° Ona gore II./VIIL asirda Islam toplumundaki mezhepler, kendi

15  “Karsi hadis”in (Gegentradition/counter-hadith/counter tradition) tanimi soyle: “Kendi gériisleri ile celi-
sen bir hadis kargisinda muhalif grubun uydurdugu ve Hz. Peygamber’e isnad ettigi hadis”. Goldziher,
bu tabiri herhangi bir mezhebin kendi lehine veya digerlerinin aleyhine uydurdugu hadise karg: diger
mezheplerin buna kars1 cevap mahiyetindeki ortaya atuklar: hadis anlaminda kullanmistir” (bkz. Y-
cel, 2020, s. 278).

16  Kars1 hadis ve Schacht'in da bu ilkeyi hadis tarihlendirme metodunda kullanmasiyla ilgili bkz. Kizil,
2005, s. 47, 50-51.
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doktrinlerini giiclendirmek i¢in hadis uydurmusglardir. Buna 6rnek vermek gerekirse
tevekkiilu tavsiye eden hadislerin karsisinda tedbiri ve sebeplere sarilmay: tavsiye
eden kars: hadisler ya da zenginleri 6ven hadislerin kargisinda fakirleri 6ven hadis-
lerin bulunmasi, s6z konusu rivayetlerin uyduruldugunu goéstermektedir (Akgin,
2019, s. 181, 252-253, 261).

Karg1 hadis kavraminin yani sira Goldziher, yeni bir devir bagladigi icin zamanin
ihtiyaclar1 goz 6niinde bulundurularak da hadis uyduruldugunu iddia etmigtir. Ab-
basiler déneminde Emevilerin aksine stiinnete ittiba anlayisinin otorite tarafindan
desteklenmesi neticesinde ahkam hadislerine ihtiya¢ artmis ve giinlikk hayat: dini
esaslara gore diizenleyen hadisler imal edilmigtir. Bu noktada Goldziher’e gore Ehl-i
Hadis, fikha dair konularda hadisi temel almak istedikleri i¢cin ahkdm hadislerini
uydurmakta tereddiit géstermemistir. Ancak Ehl-i Rey, ihtiyac sebebiyle hadis uy-
durmaktan sakinmig ve kendi goriiglerini 6n plana ¢ikarmiglardir. Harald Motzki
(1948-2019), Goldziher’in Emeviler ve Abbasiler déneminde hadis uydurulma se-
beplerini zikrederken dayandigi kaynaklarin ve kullandig iislubun iki agidan zayif
oldugunu diisinmektedir. Birincisi; Goldziher, kaynak olarak kullandig1 malzemeyi
genellikle raviler ve hadisler hakkindaki rivayetlerden tercih etmekte, nadir olarak
rivayetlerin kendisini kullanmaktadir. Ayrica bizzat rivayetlere bagvurdugunda ise
nadiren Miislimanlar nezdinde giivenilir kabul edilen hadislere dayanmaktadir.
Delil olarak kullandig: hadisler arasinda Buhari ve Miislim hadislerine nadiren yer
vermektedir. Tkincisi; Goldziher, anekdot yapidaki ve polemik tirtndeki haberleri
kullanirken bunlarin tarihsel giivenilirligini pek sorgulamamaktadir (Doganay, 2013,
s. 86). Buifadelerden anlagildigi iizere Goldziher, hikaye niteliginde ve polemige acik
rivayetlerde giivenilirligi sorgulamamaktadir. Ote yandan Goldziher, bagkalarina ait
sozlerin Hz. Peygamber’e nispet edilmesinin Islam toplumunda sik¢a basvurulan bir
yontem oldugunu iddia etmigtir. Ona gore bu sézler, bazi durumlarda uydurulan yeni
isimlere atfedilmigtir (Goldziher, 2019, s. 174, 177-178). Bu noktada Goldziher’in
zikredilen gériisleri, isnadlarin geriye dogru gelisme géstermesi anlaminda Joseph
Schacht’a (6. 1969) ait yansitma teorisinin nivesini olusturdugu séylenmektedir
(Kazil, 2005, s. 48; Kizilkaya Yilmaz, 2020, s. 237).

Goldziher, Kur’an ve stinneti temel kaynak kabul eden Ehl-i Stinnet Islam™ ile
Islam toplumunun degisen ve dontisen uygulamalarinin baglantisini tespit etmeye
caligmig ve bu baglanti noktasinin hadis oldugunu iddia etmigtir. Hadislerin sayisinin
toplum nezdinde deger kazandik¢a arttigini, sayilar: arttikca da degisen uygulama-
larin mesruiyet zeminini tegkil ettigini iddia eden Goldziher’e gére hadisler, degisim

siirecinin malzemesi ve neticesidir. Bu baglamda o, Ri'yetullah ile ilgili bir hadisin
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zamanla muhataplarin ilgi ve meraklar1 dogrultusunda icerik itibariyla geligtigini
soylemektedir.!” Islam’in olusum siireci olan ilk asirlarda -6zellikle ilk iki asirda-
meydana gelen siyasi, sosyal, ekonomik etkenlerin sonucunda séylenen sézler ve
uygulamaya konulan fiillerdir. Bu bakimdan hadislerin Hz. Peygamber ile bir ilgisi
bulunmamaktadir. Goldziher, hadislerin kendilerine nispet edilen Peygamber’e veya
sahabeye ait olmadigin bilakis onlardan sonraki devirlerde iiretilen tarihi birer
belge niteligi tasidigini iddia etmistir (Doganay, 2013, s. 38). Bu iddia, oryantalist
paradigmanin kurucu ilkeleri arasinda zikredilerek Bati’daki hadis ¢aligmalarinda
siklikla bagvurulan “hadislerin aksi ispat edilene kadar uydurma kabul edilmesi
gerektigi” 6n kabuliine déniigmiistir (Hallag, 2002-2003, s. 15; Kizil, 2013, s. 47).

Islam tarihinde vuku bulan olaylar ile hadislerin icerigini karsilagtirmak sure-
tiyle tarihlendirme yapan Goldziher, hadislerin metnini ve icerigini esas alan bir
tarihlendirme metodu takip etmistir.'® Hadis metinlerinin ve iceriklerinin deger-
lendirilmesinde 6zellikle ilk dénem Islam toplumu ile ilgili 6n kabuller belirleyici
bir etkendir. Nitekim Goldziher, Muhammedanische Studien’in birinci cildinde Arap
toplumu ile ilgili gérusglerini zikretmistir. Bu noktada dikkat edilmesi gereken
husus, Goldziher’in bu kanaatleri nasil olugturdugunun belirlenmesidir. Zira bu
husus, Goldziher’in hadisleri tarihlendirme metodunun kabul gériip gérmeyecegini

ortaya ¢ikaracaktir.

Hegel'in Tarih Felsefesini Anlamaya Calisirken

XIX. yuzyil felsefesinin 6énemli simalarindan Georg Wilhelm Friedrich Hegel (6.

1831)" Alman idealizminin 6nde gelen filozoflarindandir. O, felsefenin biitiin prob-

17  Goldziher’'in dikkat cektigi ancak kendisinden sonra Schacht, Juynboll gibi oryantalistlerin teorik
anlamda gelistirip ¢aligmalarinda kullandiklar: bu iddianin tenkidi i¢in bkz. Kizil, 2013, ss. 113-127;
Kizilkaya Yilmaz, 2020, ss. 236-258.

18  Metin esash tarihlendirme yontemiyle ilgili Motzki'nin degerlendirmesi soyledir: “Metin varyantlarina
dayanarak yapilan tarihlendirme en zayif olanidir, bundan dolay: da sadece bagka kriterlerin olmadig:
durumda kullanilmalidir” (bkz. Motzki, 2006, s. 143).

19  Baba tarafi Protestanlik inanci sebebiyle Avusturya'dan Almanya Stuttgart’a yerlesen G. W. F. Hegel,
1770'de Stuttgart'da dogmustur. Egitimli bir aileden gelen annesinin yani sira babasi da bir biirokrattir.
Hegel'in devlet gorevlerinde ¢alisanlara saygi duymasinin temelinde babasi olabilir. Ailesinin erkekleri
ya sanat¢i ya 6gretmen ya da ruhban sinifindandir. Egitiminde annesinin biiyiik katkis1 bulunmakta-
dur zira kugiik yaslarda onu matematik ile tamigtirmigtir. Sistemci bir filozof olmasinda bu durumun
etkisinden bahsedilebilir. Hegel matematik disinda Latince, Yunanca, teoloji, fizik ve felsefe dersleri
almigtir. Universite déneminde ise daha ok teoloji, felsefe tarihi ve metafizik derslerine yogunlagmis-
tir. Alman felsefesi tizerinde etkisi biiyitk olan Kant, Hegel'i de etkisi altina almistir ancak Hegel, Kant
ile birlikte ona yéneltilen elestirileri de okumustur. Bunun yaninda Fichte’yi onu elestiren Schelling ile
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lemleriyle ilgilenmis olsa da 6zellikle felsefeyi teolojiye giris olarak kabul etmesi ve
“Din Felsefesi” kavramini felsefe litaratiiriine kazandirmas: sebebiyle zikredilmeye
degerdir. Felsefenin, tarihi tamamen ihtiva ettigi ve tarihte de tipk: dogadaki gibi
baz: yasalarin bulundugunu esas alan Alman idealizmini benimseyen filozoflar
arasinda “en sistemci filozof” kabul edilen Hegel'in ortaya attig: tarih felsefesi, sa-
dece kendisinin kurdugu sistem 6zelinde anlagilip yorumlanabilir (Kayan, 2019, s.
7). Galismamizin konusuna bakan yéniyle evvela Hegel'in tarih felsefesinden ana
hatlariyla séz edilecektir.?

Bazi felsefe tarihgileri, XVI. yiizyili htimanizm yiizyili, XVIL. yiizyili rasyonalizm
yuzyili, XVIII. yizyil aydinlanma ytzyih olarak nitelendirirken XIX. yiizyili da tarih
yuzyili olarak isimlendirmiglerdir. Bu yiizyilin tarih yiizyili olarak anilmasina neden
olan filozoflarin baginda Hegel (6. 1831) gelir (Ozlem, 1992, s. 85). XIX. yiizyilda
Bat1 Avrupa’da yazmig Hegel'in felsefesinin ana gévdesini, temel alan tarih olan bir
tin olusturur. Tinin birey ve toplum yasami tizerindeki etkisi, 6zgiirliige dayalidar.
Ozgiirliik de kendini ancak tarihte gerceklestirir. Bu goriis, Hegel'in tarih felsefesi

i¢in olduk¢a 6nem arz eder ve Hegel bu gériigleri ile taninur.

Hegel, Alman idealizminin sistemci filozoflarindan biridir ve onun felsefesi ancak
kurdugu sistem tizerinden anlagilabilir. O, 6yle bir sistem inga etmistir ki iclerinden
bir parcay1 digerlerinden ayirarak ele almak neredeyse olanaksizdir. Dolayisiyla onun
tarih felsefesini, bu sistemin buitint icerisindeki yerini géstererek agiklama imkani
pek yoktur. (Ozlem, 1992, s. 86) Diger taraftan Hegel, felsefeye dair kurdugu bu

sistemde Sokrates 6ncesi yagamig Yunan filozof Heraklitos’tan Antik Yunan filozofu

birlikte okur. Schelling fikirlerini 6ziimsemeye baslayan Hegel, Alman ulusalcihginin bir parcasi haline
gelir. Hegel'in hayatinda 6nemli yapitaglarindan biri Fransiz Devrimi'dir. Onun tarih felsefesinde Fran-
s1z Devrimi'nin etkisi oldukga biiyiiktir. Bir diger yapitas: da Napolyon'un Prusya’yr yenmesidir. Bu
hadiseden ¢okga etkilendigini séyleyen Hegel, at tizerindeki Napolyon'u goriince aslinda tarih felsefesi-
nin hayli dikkate deger kavramlarindan biri olan “kahraman” gérdiiguna dugtunur. Yasadigi dénemde
kendisi kadar iinlii az dugtintr vardir. Onun bu kadar s6hret bulmasinin sebebi, Alman ulusalcihiginin
doruk noktasi olmasidir. Onun diisiincesinin temel esaslar1 aslinda Yunanlilarin ve Kant'in temel ilke-
leridir (bkz. Aksu, 2006, ss. 10-17).

20  Hem ge¢miste yasanmus olaylar hem de bu olaylarin anlatildig: bilim dali anlaminda kullanilan tarih
sozcigii, fon lehcesinde “haber yoluyla bilgi edinme” anlamina gelir. Herodotos, istoria sézciigtint do-
gal olaylara iligkin bilgi birikimi anlamiyla sinirlandirmamas ve ilk defa insanlarin ve toplumlarin bagin-
dan gegen olaylarin bilgisi anlamina tevil etmistir. Ardindan Thukydides, istorianin salt bir kaydetme
ve nakletme igleminden ziyade olaylari yorumlama ve degerlendirme faaliyeti oldugunu belirtmistir.
Tarihsel verilerin felsefi acidan mahiyetini tespit denemesine girisen ilk kigi, Herakleitos’tur. Tarihe,
dogal olgular hakkinda taniklik bilgisi anlamini veren Herakleitos, tarihi bilgiyi akildan ayirir ve ona
cokluk bilgisi adin1 verir. Aristoteles de tarihi iki anlamiyla da yani hem dogal olgular hem de insani,
toplumsal olaylar hakkindaki bilgiyi akildan ayirir (bkz. Hegel, 2003, ss. 11-18; Sulul, 2002, ss. 107-
144).
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Platon’a, Alman filozof Kant’tan yine Alman Idealist diisiiniir Schelling’e (1775-1854)
kadar kendinden 6énceki filozoflarin birikiminden faydalanmig ve onlarin gériiglerini
bir araya getirmigtir (Aksu, 2006, s. 11).

Filozof Schelling’in (Soykan, 1999, s. 287) felsefesinin kilit tagi, kdinatta her
seyibaglatan (yaratan) ve yarattigi kainatla beraber gelisen bilingsiz bir tin, kendine
ozdes bir giic oldugu diisiincesidir. Baglangicta biricik olan bu tin, bélinmesinin
ve degisimler gecirmesinin sonunda tarihte ve dogada ¢okluga dénismustir. Bu
¢oklugun nihayetinde diyalektik bir sekilde karsit unsurlar: bir araya getirerek
sentez olusturmasi, olugsan bu sentezlerin de tez ve antitez haline biirtinerek farkli
sentezler meydana getirmesi ile sonsuza uzanan bir siire¢ ortaya ¢ikmigtir. Ancak
birlik béluniip ¢okluga déntstiga gibi cokluk da birlige dogru ilerlemektedir. Yani
tizerinde yagadigimiz evren de tarih de bu diyalektik siireg icerisinde birlige dogru
yol almaktadir. Bu isleyis dogada bilingsiz sekilde yiirtirken ve insanda ve tarihte
bilingli bir stire¢ halindedir. Hegel, bu diyalektigi hem bir diistinme yéntemi hem
de bir evren yasasi halinde tasavvur etmistir. Yani Hegel'e gore diyalektik hem du-
stinme formu hem de evrenin isleyis tarzidir (Ozlem, 1992, s. 86). Hegel icin akil,
asil gercekligi dustinebilir ayrica ampirik bir destege ihtiyaci yoktur. Yani varlik,
salt diiginme yoluyla kavranip goriilebilir (Ozlem, 1992, s. 87). Buradan hareketle

denilebilir ki Hegel sisteminin baginda yer alan kavram, varliktir.

Varlik ilk etapta icerikten yoksun bos bir kavramdir yani yoklukla es degerdir.
Varlig1 yokluktan siyiran sey, “olug”tur. Olugla birlikte digtinme faaliyeti baglar ve
diyalektik ortaya ¢ikarak kavramlari meydana getirir. Buiglem, mantiksal bir iglemdir
ve varlig1 bir kavramlar silsilesi haline getirinceye dek devam eder. Bu stirecin teme-
linde “diistinme” ve aklin miiradifligini karsilayan “ide”, “akil”, “6z” ya da “tin” bulun-
maktadir. Tinin eregi (ulagilmak istenilen son noktasy), kendi biling ve 6zgirlugidiir.
Tin, baglangicta tek baginadur, ilk gercekligini dogada bulur ancak tin, dogada kendi
olmaktan uzaklagmig ve farkli bir seye de déntugmustiir. Bu durum da tinin kendisiyle
¢elismesine sebebiyet verir. Insan, bilingli 6zgiir bir varliktir ama insan farkli kisiler
ile etkilesimde oldugu i¢in o etkilesimde bulunduklarina déniigiir. Bu sebeple tin,
kendi bilincine tek insan tizerinden degil bitin insanlarin olusturduklar: yapilarda
ornegin; dinde, sanatta, devlette ulasir (Hegel, 2003, s. 62; Ozlem, 1992, s. 88).

Hegel, insanligin hedefini 6zgurlik bilincine ve tanrisal birlige ulagma olarak
belirlemistir. S6z konusu hedefe kendisini agtig: tarih disinda diger alanlarda da
(felsefe, sanat, din vs.) tinin gercekligi 6ziimsenerek ulagilabilir. Tarihsel diinya,
farkli devlet tiplerini barindiran politik bir diinyadar. Felsefe, sanat ve din bu politik

diinyanin esasini olugturan tinsel bilin¢ formlaridir. Bu bakimdan tarih, salt devlet
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ve din savaglari tizerinden okunamaz. Bilakis tinin her dénemde kendini a¢tig:
dinsel, sanatsal ve felsefi formlar yoluyla anlasilir. Bu formlar, her dénemde ¢aga
damgasini vuran bir diinya gériisi meydana getirirler (Ozlem, 1992, s. 89). Tinin
ilerleme siirecindeki her bir durak, tarihsel bir caga tekabil eder ve her tarihsel cag
ortaya koydugu diinya goriisii sayesinde anlagilabilir. Diinya tininin gelisme siireci
de bu diinya goruglerinin ayak izleri takip edilerek kavranir. Sonugta 6zgurlagin
somut hale gelecegi akil devletine ulasacaktir (Ozlem, 1992, s. 90).

Insanligin diinyasinda her seyin bir tarihi oldugunu ve her toplumun organik
bir yapiya sahip bulundugunu éne siiren Hegel'e gore tarih felsefesi; “tiim insani
inang¢ ve uygulamalarin kendilerine has tarihsel baglamdan hareketle zorunluluk
neticesinde ortaya ¢iktig1” 6gretisine dayanir. Bu 6gretiye gére evrensel yasalar ya
da kanunnameler yoktur. Ciinki ahlakin ve yasalarin en mantikli agiklamasi, onla-
rin 6zgil tarihsel ve kiilturel baglami icerisinde bulunmasidir. Bu nedenle ahlak ve
yasalar, tarihsel ve sosyolojik baglamdan koparilamaz ve bu baglamla uyumludur.
Ote yandan bu yasalar, tiim insanlik icin gecerli evrensel yasalar kabul etmek, kendi
kiltur ve tarihinin olciitleriyle butiin kiltiir ve tarihleri degerlendirmek anlamina
gelir ki bu etnosentizme (kendi 1rk ve kaltirini digerlerinden iistiin tutma) anla-
yisina yol acar (Beiser, 2019, ss. 332-333).

Diinyaya ve Tarihe Egemen Olan Akil

Hegel'in tarih felsefesinin 6ziinde “aklin diinyaya egemen oldugu ve buna gére diinya
tarihinde akla uygun bir stire¢ yagandig1” diisiincesi yatar.?! Bundan dolay: Hegel'e gére
tarih felsefesi, tarihin dusiinsel olarak incelenmesidir. Ancak Hegel, bu diisiincesinin
“tarihi bir apriori olarak kurma” yani tarihi pesinen dogru kabul ettigi bir 6nerme
anlamini tagimadigini belirtmigtir. Zira tarihi bu sekilde nitelendirmek, tarihe yabanc
ve farkli bir akil karistirmak anlamina gelir (Hegel, 2003, s. 29; Ozlem, 1992, s. 88).

Hegel'e gore tarih felsefesi salt kurgusal bilgiler 1s131nda yani mantiken onayla-
nan tasarimlar yoluyla yapilabilir. Tarih felsefesi, “tarihin iceriginde aklin gelisim
basamaklarini ve kendisini gésterme tarzlarim” konu edinmistir (Ozlem, 1992, s.
88). Aslinda tarih de tinin kendi 6ztni agiga ¢ikardig: bir alan olarak dogal bir olus

degildir. Zira tinin tarihte kendi 6ziinii agmas: 6zgur bir ortamda gerceklegirken

21  “Hegel, tizerinde durdugu tarih felsefesi i¢cin ‘tarihe diigtinceyle yaklagmali’ der ve tarihin digtiner-
ek yaklagmaktan ibaret oldugunu ifade eder. Onun dugiince tarihine getirdigi en 6zel kavram, aklin
diinyaya hitkmettigidir ve akla verdigi 6nemdir” (Kayan, 2019, s. 15).
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dogada agmast ise bir zorunluluktur. Bu sebeple insanin 6zgiirlitk bilinci ile yaptig:
eylemler tarihin 6ztini tegkil eder. Bu 6z, insanlarin yapip ettikleridir ki tin bu nok-
tada kendisini kendi bilincinin objesi haline getirmektedir. Kendini kendi icerisinde

acarak anlatmaktadar.

Tin, kendisini sanat alaninda “seyir”, dini alanlarda “6ngérii ve duygu”, felsefede
ise “diistince” olarak meydana getirir. Iste tarihte de insanlarin 6zgiirce yapip ettigi
eylemler formatina déniigtiirmugtiir. Onun 6z, devlet icerisinde evrensel varolusu
tistlenen bir kuvvettir (Hegel, 1986, ss. 23-24; Ozlem, 1992, s. 88). Devlet, tinsel
eylemlerin tamaminin sistematik gériintistidir. Bu nedenle tarih felsefesi, diinya
tarihinde devlet kurmusg halklari, tinin gelisim basamaklarinin birer tagiyicisi olarak
telakki eder. Boylece tarih felsefesi, tinin geligim asamalarini bir biitiine dogru yol
alan ve birbiriyle irtibath halkalar olarak nitelendirir ve halklarin sosyal, siyasal ve
kiltiirel gelisimleri agisindan meydana getirdikleri devlet tiplerini inceler. Bu anlamda
Hegel, diinya tarihinde iz birakan dért “diinya-tarihsel devlet’e igaret etmigtir. Bunlar;
Dogulu, Grek, Roma, Hiristiyan-Cermen. Hegel, siralamayi bilingli olarak yapmigtir
ve amaa diyalektik tarzda ilk ii¢ devletin icerisinde tam bir ilerleme vardir. Ctunki
Dogu'da sadece bir kigi 6zgiirdiir ki bu da hitkimdardar. Grek ve Roma devletlerinde
ise birkac kisi 6zgiirdiir (Ozlem, 1992, s. 89; Soykan, 1999, s. 276). Zira Grek ve
Roma’da insanlarin bireysel olarak ézgiir olduklar: bilinci yerlegtirmistir. Avrupa’y:
Greklerde temellendiren Hegel, Hristiyan-Cermen devletlerinde tam bir ézgiirligiin

hakim oldugunu ve ilerlemenin zirvesinin de bu devletlerde gerceklestigini kabul eder.

Hegel 6zellikle diinya tarihine mal olmusg bireylere deginmistir. Bu bireyler,
diinya tininin kendilerinde yeni bir ¢cag actig1 ve kendileriyle diinya tarihinin yeni bir
gelisim basamagini tirmandig bityitk insanlardir. Ancak aslinda bu biytk insanlar
dahi dinya tarihindeki rollerini bilmezler. Sadece kendi amag¢ ve hedeflerini gercekles-
tirmeye caligtiklarini diigiintirler. Halbuki bu bireyler diinya tininin birer araclaridir
ve dinya tini kendini, kendi amaclarim gerceklestirmek icin onlara hirs ve tutkuyu
yerlestirmistir. Hegel buna “aklin hilesi” der (Ozlem, 1992, s. 89). Diinya tininin cesitli
uluslarda ve bireylerde, 6zellikle uluslarin yoneticilerinin fiilleriyle gerceklestirmeye
dogru yol aldig1 amac ise 6zgurliik bilinci ile ilerlemektir. Bu ilerlemenin sonunda
diinya tini kendini gerceklestirecek ve bulacaktir. Hegel, buradaki 6zgiirligi toplum
icindeki politik 6zgiirliik olarak agiklamigtir. Ona gére 6zgtr olmak demek, digerinde
kendin olmak, kendini bulmaktir (Hegel, 2003, s. 49). Hegel'e gore 6zgiir insan, bir
devlet ¢atis1 altinda devletin kurum ve yasalarina bagiml hatta s6z konusu yasalara
uygun hareket etmeyi de kendi akliyla kabul eden ahlak sahibi vatandastir. Insan1

bu sonuca gétiren, akil ve diigtinmedir. Ciinka kurgusal dugiinme faaliyeti, evrenin
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gercekligini akil yoluyla kavrayarak 6zgiirlestirir. Tiim bu gercekliklerin temelinde

tin vardur, tin de aslinda tanrisal logostur (Ozlem, 1992, s. 90).

Insanin tam anlamiyla 6zgiirlesmesinin tanrisal logos ile miimkiin olacagini
diugtnen Hegel'e gore tanrisal logos, tanrisal akildir. Yani Schelling’in dedigi gibi
baglangictaki birlik tanrisal akildir ve diyalektik tarzda olugsan tez ve antitezlerin
meydana getirdigi bu ¢cokluklar, tekrar bu birlige dogru yol alir. Bagka bir deyigle
tim evren ve tarih; birlige, tanrisal logosa yani tanrisal akla dogru ilerlemektedir.
Kendini tarihe acan tin, tanrisal akildir ve tanrisal akil, tarihe hakimdir. Tarihe
egemen olan Tanri, filozoflarin tabir ettigi dinler ustt bir Tanr degildir. Aksine
Hristiyanlik’in tarihin efendi olarak nitelendirdikleri tanrilaridir (Ozlem, 1992, s.
90). Tanrr'y1 merkeze alan evrenselci felsefe ile insan1 merkeze alan tikelci felsefe
arasinda ortaya ¢ikan ¢atigmay: tarihsellik ile agmaya calisan Hegel, esasinda tarihe
ve tarihte yasanan her hadiseye evrenselci bir perspektif ve ve teolojist bir tavirla
yaklagsmistir (Ozlem, 1999, ss. 134-136).

Ustiin Irk Olarak Cermen Irki ve Tarihten Dislanan Dogu Toplumlari

Hegel, diinya tinini tarihin 6znesi olarak tanimladiktan sonra bu tinin Tanrr'dan ibaret
oldugunu belirtmigtir. Bu tin ya da Tanri, belli halklarda kendini gerceklestirmisgtir.
Bu halklar Grek, Roma ve Cermen halklaridir.”? Diinya tarihinin ilk evresini olugturan
Dogulular, insanin 6zgurliguniin bilincinde degildir. Bu bilince sahip olmadiklar
i¢in de 6zgiirlikten yoksundurlar. Tek bir kiginin yani hitkiimdarin 6zgurligii kabul
edilir ki bu durum ise bagina buyrukluktur. Cankii tek kisinin 6zgurlagi, onun despot
olmasina sebebiyet verir. Hegel'e gére iran, Hint ve Cin'i icine alan Dogu diinyasinda
sadece zorba hikiumdarlar 6zgiirdiir. Kendi iradesine sahip olamayan insanlardan
tesekkiil eden Dogu toplumlarinda hukuki kurallarin yaninda ahlaki kurallar da

zorunlulugun neticesidir (Cevizci, 2010, s. 841).

Cermen 1rkina has bir tarih ve insan tasavvuruna yogunlagip Alman toplumunu
merkeze almasi, Hegel'in tarih yazimi ve tarih felsefesinde dikkat ¢ekilmesi gereken
bir ozelliktir (Ozdemir, 2013, ss. 415-428). Tarihi, felsefenin en mesru ve insana
faydali sorun alani olarak tanimlayan Hegel'in diglamaci bir tutum sergileyerek Bat1
Avrupa’y1 ve Cermen wrkini iistiin gérmesi, onun tarih felsefesinde tenkit edilmesi

gereken bir bakis agisidir. Tarihi, gii¢liit Bat1 Avrupa’ya hasreden Hegel'in (Ozdemir,

22 Hristiyanh ve Hristiyan toplumlar iistin géren bu anlayisi, Hegel felsefesinden etkilenen ve ézellikle
Islam-Bat1 ayumini yapan bazi Batili arastirmacilarda da gérmek mimkiindiir.
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2013, s. 420) “Hindistan’in gercek bir tarihinin bulunmadigi’ni 6ne stirmesi de
(Hegel, 2003, ss. 12-13) onun Dogu toplumlar: hakkindaki kanaatini yansitmasi

bakimindan énem arz etmektedir.

Grek, Roma ve Cermen halklarini 6viip Dogu toplumlarini yeren bu gorisiin, Gold-
ziher gibi oryantalist arastirmacilar etkiledigi izahtan varestedir. Ozellikle onun Islam
Dini’'ni ve Islam medeniyetini otantik gérmeme ve toplumlar aras1 etkilesimi “taklit
etme”? gibi tek tarafli bir yaklagimla ele alma konusundaki gérisleri bu cercevede
degerlendirmek miimkiindiir. Ayrica Hegel'e gore 6zgiirlik bilincinin ilk tezahuri,
Grek-Yunan dinyasinda gériilmektedir. Ancak bireysel 6zgiirliik fikri burada da tam
olarak yerlesmemigtir. Bunun iki sebebi vardir. Birincisi, Yunanlilar'in kélelige izin
vermesidir dolayisiyla Yunanlilarda sadece kéle olmayan insanlar 6zgiirdiir. Tkincisi,

6zgur digtncesinin olugmasini saglayacak elegtirel bakig agisina sahip degillerdir.

Gergek Din Olarak Hiristiyanlik

Hegel, diinya tarihinde 6zgiirlik bilincinin Hristiyanlk ile gelistigini su sézleriyle
aciklar: “Insanlar kendilerinin tinsel varliklar olduklarinin bir kez bilincine varinca,
dogal dinyanin insana olan diigmanligi 6nemli olmaktan ¢ikar. Ger¢ek evinin tinsel
diinya olup, Tanr1'nin suretinden yaratilmig bulundugunun farkina varan insan, dogal
istek ve arzularini agabilmeyi 6grenir” (Cevizci, 2010, ss. 842-843). Mutlak ruhun
daha yiiksek bir seviyeye ancak Hristiyanlik ile ulastigini belirten Hegel’e gére insanlar,
Hiristiyanlikla birlikte Tanri'nin mahiyetini, insanlarin 6zgurligiing, evrenselligini,
sonsuzlugunu ve gercekligini kavramiglardir (Hegel, 2003, s. 65). Hegel nezdinde
gercek din, Hristiyanhik’tir. Hatta o, Hristiyanlik disinda bagka bir din gérmez ve
ona gore en mitkemmel olan din kendi dinidir (Soykan, 1999, s. 280). Bu baglamda
Hegel i¢cin Hristiyanlik, “Mutlak Din”, “Vahiy Dini”, “Hakikat Dini”, “Ozgiirlitk Dini”
ve “Uzlagma Dini"dir (Sahin, 2000, s. 292). Onun Hiristiyanlik’a verdigi bu merkezi
konum, dinleri anlama noktasinda kendisinden etkilenen arastirmacilarin calisma

yontemlerinde goriilmektedir.

23  Bubakis agisinin esasinda klasik oryantalizmin genel bir yaklagimini yansittigina dair Ibrahim Kalin'in
suifadeleri dikkat cekmektedir: “Klasik oryantalizmin Islam kiltiiri ve medeniyetine iliskin soylemine
bakildiginda bunun ‘bor¢ alma’, ‘tek tarafli etkilenme’, ‘nakletme’, ‘taklit etme’ gibi kelime ve tanim-
lamalarla 6riili oldugu goriilir. Islam dinyasinin Hellenistik doneme, yahut daha genel bir ifadeyle
Grek dunyasina olan ‘borcu’, ondan ‘6ding aldigy’ kavramlar, ‘etkilendigi’ konular, ‘naklettigi’ mesele
yahut eserler ve ‘taklit ettigi’ diisiinme bi¢imi vs. Islim medeniyetinin orijinallikten ve otantiklikten
yoksun oldugunu ispata matuf gerekgelerdir. Boylelikle her medeniyetin dogus ve yayilma agsamalarin-
da gorilen medeniyetler aras: etkilesim iligkisi, tek tarafli bor¢lanma ve taklit parametresine indirge-
nir” (Kalin, 1993, s. 17).
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Hegel'in tarih hatta diinya gérisiinin Hristiyan-Bat1 merkezli oldugu belirtil-
mektedir (Soykan, 1999, s. 280). Hristiyan-Cermen merkezli bakig agisina (Soykan,
1999, s. 282) sahip olan Hegel'e gére her kiiltiir ve tarihin kendine 6zgii tarihsel ve
kaltarel baglam i¢inde ¢ocukluk, yetiskinlik ve ¢okiis donemleri vardir ve tarihsel
gelisim kacinilmaz ve ilerleyicidir. Ayrica tarihte mutlak bir akil, Geist?* bulunmak-
tadir ve akil otoritedir. Yani akil, dinyay: yonetir ve diinya tarihi toplamda akli bir

siireci ifade eder. Zaten felsefenin tarihe getirdigi temel fikir de akil idesidir.

Hegel ve islam

Hegel'in Tarih Felsefesi Dersleri adli kitabz, sirasiyla “Dogu Diinyas:”, “Yunan”, “Roma”,
“Cermen Diinyasi"na ayrilan dort boliimden olusur (Soykan, 1999, s. 276). slam diinyas
daha dogrusu Hegel'in deyisiyle “Muhammedcilik” (Muhammedanismus),* [slam’'mn
adidir. Hegel tarafindan yapilan bu isimlendirmenin Goldziher ve onun muasir1 olan
oryantalisleri etkiledigi muhakkak. Hatta “Her dinin bir din kahramanina sahip oldugu”
fikri (Hourani, 2010, s. 39), Goldziher'de “Islam’in din kahramani, Muhammed'dir”
anlayisiyla yerlesik hale gelmekte ve onun hem Islam’a hem de Hz. Peygamber’e yo-
nelik fikirlerinde belirgin bir sekilde gériilebilmektedir (Akgiin, 2019, s. 96, dn. 405).

Islam’1 tarihi bir olgu ve olus siirecindeki biitiin faktorlerin ortak bir sonucu olarak
géren Goldziher, Islam’'in Hz. Peygamber’in vefatiyla tamamlanan bir din olmadigini
hatta neredeyse 300 yili agkin bir siirecte gerceklesen toplumsal, siyasal, ahlaki hadi-
selerin biitiint oldugunu kabul etmektedir (Akgiin, 2019, ss. 96-97; Gorgiin, 1996, s.
107). Hegel, dini dusiincenin tekdmiiliinde oldugu gibi dini metinlerde de bir gelisimin
varlik gosterdigini kabul etmektedir (Haynes ve McKenzie, 1993, ss. 43-45). Hegel'in
tarih felsefesinde etkin olan bu gelisim anlay1s1, Goldziher'in hem Islam -konumuzla da

ilgili olmak tizere- hem hadislere yonelik bakisini1 dogrudan ve buyiik 6l¢tide etkilemistir.

ilerlemeci Tarih Anlayisi

Tarih yazim kurami konusunda ortaya koydugu teori ile yazilan tarihlerin de bir
siniflandirmasini yapan Hegel'in tarih felsefesinde dikkat ¢ekilmesi gereken bir
baska husus, ge¢misten giiniimiize dogru geldikee bilginin, 6zgurlagiin, gelismenin
cizgisel bir yapida ilerledigi yéniindeki anlayisidir. Bu anlayis, bir sonraki noktanin

bir 6ncekinden her zaman daha gelismig bir yap1 arzettigini kabul eder. Buna gére

24 Hegel'in yazilarinda ruh veya zihin anlami tagiyan bir kavramdir.
25 Islam Dini'ni “Muhammedanische Religion” olarak ifade etmektedir (bkz. $ahin, 2000, s. 288, dn. 45).
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tarihin bir kesiti kendisinden énceki kesite nazaran daha fazla bilgi ve daha fazla
ozgtirlik ihtiva eder (Soykan, 1999, s. 276). Ilerlemeci tarih anlayisinin arka planinda
Bat1 aydininin metafizik diigiincesi bulunmaktadir (Kayan, 2019, s. 60).

Ilerlemeci tarih anlayisinin pozitivist bir tarih anlayis1 oldugu ve ilerlemenin her
zaman “eksik olandan daha eksiksiz olana dogru” bir ilerlemeyi (Bayar, 2004, s. 246)
ongordugi belirtilmelidir. “Tarihsel bakis agis1” diye isimlendirilip Hegel ile anilan bu
yaklagima gére tarih, dogrusal bir sekilde hatta evrimsel bir siireg izleyerek gelismistir.
Bu evrim, her zaman gelisme yoniinde ve ilerlemeci bir yaklagimla gerceklesir. Tarihi
anlama ve yorumlama agisindan cesitli elegtirilere ugrayan bu anlayzs, ilerlemeci tarih
anlayisi olarak da isimlendirilen lineer tarih anlayigini 6ngérmektedir.?® Bu anlayis1
benimseyen Hegel'e gore tarihte olup biten hersey daima daha iyiye daha yetkine
dogru bir ilerleyigle devam eder (Soykan, 1999, s. 282).

Goldziher’in Hadisleri Tarihlendirme Metodunda Hegel'in izleri

Berlin'de kiitiiphanesinden ¢okga istifade ettigi arkadag: Gustav Jahn'in (1837-1917)
yonlendirmeleriyle Hegel felsefesine yoneldigini belirten Goldziher’in (Akgiin, 2019, ss.
37-38), bunun etkisinde kaldig ¢esitli caligmalarda belirtilmigtir (Akgiin, 2019, s. 64).
Hourani, Goldziher’in Alman idealizminden etkilendigini belirtmistir (Hourani, 2010, s.
55; Akgiin, 2019, s. 272). Hegel'in tarih felsefesindeki temel ilkelerden haraketle Yahudi-
ligin tarihi gelisimini ortaya koymaya ¢alistig1 da tespit edilmistir (Akgtn, 2019, s. 272).

Dindar bir Yahudi olmas: hasebiyle Goldziher’in tarih anlayiginin Yahudi tarih
anlayigina gore sekillendigi séylenebilir. Buna gére Goldziher, tarihi iki sekilde deger-
lendirir. Birincisi, efsane temelli tarih anlayis1 yani kutsal tarih digeri de insanlarin
yapip ettikleri neticesinde meydana gelen tarihtir. Mucizeler gibi insanlarin gercek-
lestirmesi mumkiin olmayan hadiseler, kutsal tarihin kapsamina girerken insanlar
arasindaki iligkiler, kiltiirel faktorler ise insani tarih olarak kabul edilir. Ancak Yahudi
tarihi ashinda tiumiyle kutsal sayilmigtir ve Tanri, evrene dair eylemleri ve insanlarin
kaderlerini belirleme gibi hususlarda tam yetkilidir (Bigak, 2004, s. 182). Hegel ise
tarih anlayiginin temeline akil idesini yerlestirmis ve insanhigin hedefini 6zgurlik

bilincine ve tanrisal birlige yonelme olarak belirlemistir.

26  Bu anlayis, pozitivizmin kurucusu Auguste Comte ve fikirlerinde Hegelci tarih anlayiginin etkisi bariz
olan Marx'da da gériilmektedir. Ornegin Foucault, Hegel'in tarihi ilerleyen bir siire¢ seklinde kabul
etmesini tenkit etmektedir. Zira Foucault’ya gére ilerleme, yine Hegel tarafindan “modern dénem”
olarak adlandirilan dénemin mitinden bagka bir sey degildir (bkz. Bayar, 2004, s. 246). Yine aym sekil-
de Nietzsche’nin de Hegel'in tarih anlayisina yoénelik elestirileri i¢in Bayar'in ¢calismasina bakilabilir.
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Hegel'e gore, mutlak ruh Hristiyanlhkla daha yuksek bir seviyeye ulagmig ve
insanlik, Hristiyanlikla birlikte Tanr’nin mahiyetini kavramigtir. Ancak Goldziher,
icinde bulundugu Yahudi toplulugu gibi Hiristiyanlarin da tevhitten uzaklagtigini
ve sirke battigini savunmustur. Ayrica mutlak hakikati, Yahudi peygamberlerin

ogretilerindeki tek Allah’a inanilan tevhit inana olarak tanimlamigtir.

Hegel'in tarih felsefesinin 6ztnii “aklin diinyaya egemen oldugu ve buna gore
diinya tarihinde akla uygun bir siire¢ yasandig1” dugtincesi olusturur. Bunun neticesi
olarak tarih felsefesi de tarihin diigiinsel olarak incelenmesidir. Ancak bu inceleme
siirecinde tarih, “bir apriori olarak kurulmamali yani pesinen dogru kabul edilen bir
onerme olarak digtnillmemelidir. Zira tarihi apriori olarak kurmak, tarihe yabana
bir akil karigtirmak olur. Goldziher ise ¢ogu zaman tarihi kendi zihni 6n kabulleri
ekseninde okumustur. Kendi tezlerinin aksini igsaret eden tarihi verileri gormezden

gelmis, bazi durumlarda ise yorumlama cihetine gitmistir.

Goldziher’in Alman diigtince akimlarindan etkilendigi bilinen bir husus olmakla
birlikte onun Alman tarihselciliginin*’ genel varsayimlarindan ziyade elegtirel tarih-
sel yontem ile ilgilendigi séylenebilir. Ciinki hadisleri konu edinirken Almanya’daki
elegtirel tarihsel yontemlere bagvurmugtur. Hadislerin epistemolojik ve tarihsel degeri
konusunda oryantalistlerin tasnifi yapilirken Goldziher’i siipheciler arasinda zikreden
caligmalar (Motzki, 2004, s. xviii, xxi)?® oldugu gibi onu tarihi tenkit metodunu ilk
kez hukuki ve tarihi haberlere uygulayan kisi olmasi sebebiyle “oryantalist yaklasim”a
sahip oldugunu belirten (Kizil, 2013, s. 17) aragtirmacilar da mevcuttur. Goldziher
bu yéntemi, bir yigin haberi parcalarina ayirip ardindan anlamh bir sekilde yeniden

inga ederek bir araya getirmek icin ara¢ olarak kullanmigtir.?

Hegel'in tarif felsefesi agisindan 6nemli olan su anlayiginin hem etkisini hem

de izlerini Goldziher'de gérmek mumkindir: “Bir sonraki nokta, bir 6ncekinden

27  XIX. yuzyl Almanyasinda meydana gelen tarihselci yontemler, evrensel teolojik tarih ve felsefi tar-
ih ingalar1 arasinda yasanan uzun bir miicadelenin neticesidir. Bu miicadelenin bir kanadin1 da He-
gel olugturmaktadir. Tarihsel aragtirma yontemleri, sahte verileri ayiklayarak guvenilir malzemeler
1s1g1nda tarihsel ge¢misin dogru bir sekilde tasvir edilmesini saglamay1 amag¢ edinmistir. Ayrica elestiri
olcutleri belirleyerek insanhg kért kériine baglandiklar: gelenek ve efsane sultasindan kurtarmay:
hedeflemistir. Islami arastirmalarda bu Alman tarihselciliginin tesiri, sarkiyatgilarin Araplari ve tarihi
geleneklerini konu ederken kullandiklar: yontemlerde gérillmektedir.

28  Motzki'nin ifadesi sdyle: “Goldziher erken déneme ait otantik hadis malzemesinin varlig: hususunda
siiphelidir.” Ayrica Motzki, Goldziher’in bizzat kendisini -belli agilardan- siipheciligi konusunda tut-
arsiz buldugunu belirtmektedir (bkz. Motzki, 2004, s. xxi). Johann Fueck gibi baz1 oryantalistler de
Goldziher'in gupheciligini kabul etmemektedir.

29  Ayni faaliyeti halefi konumunda olan Schacht, Islam hukuk tarihine tatbik etmistir.
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her zaman daha gelismis bir yapidadir” (Soykan, 1999, ss. 276-277). Bu anlayisa
gore 6nce ortaya ¢ikan daha sonra ortaya ¢ikana gore daha ilkeldir. Hegel'in tarih
felsesefinde 6nemli bir yere sahip olan bu yaklagim, Goldziher’in “hadislerin stirekli
gelistigi” yonindeki fikirlerini ve onun hadis tarihlendirmelerinde isnadlarin geriye
dogru gelistigi yoniindeki iddialarini derinden etkilemistir. Ozellikle Schacht’in,
Islam hukukunun nispi gelisimi konusunda teorilerinde bariz bir sekilde kullanilan,
G. H. A. Juynboll (6. 2010) gibi arastirmacilarin da ayrintilandirarak kendi ¢alig-
malarinda kullandig: “hadislerin siirekli gelistigi” (Kizilkaya Yilmaz, 2020, s. 237)
yonundeki dugtince aslinda Goldziher’e dayanmaktadir (Akgin, 2019, s. 260). Ona
gore hadis malzemesi, degisik etkenlerle sekil ve muhteva degistirerek zenginles-
mistir. Ornegin; Ri'yetullah ile ilgili bir hadisin zamanla iceriginde baz1 ekleme ve
degisimlerle geligtigi kanaatindedir. Yani Allah’in kimler tarafindan gériilecegiya da
gorme eyleminin bizzat gozle mi gerceklesecegi yoksa manevi bir hadise mi olacag:
yonundeki sorularla ilgili hadisin iceriginin gelistigini disinmektedir. Esasinda
kéklerini Hegel'in tarih felsesefine dayanan bu anlayis, Goldziher’in islam Dini’yle

ilgili disiincelerini de etkilemistir.

Hegel'in tarih felsefesindeki daha sonra gelen, énce gelenin devamu niteliginde
oldugu yoniindeki gériisiin etkisi, Goldziher’in Islam’1 Yahudiligin bir devami gibi
gormesiyle de iligkilendirilebilir.** Hatta ona gore “Islam, esas1 Yahudilik olan bir dinin
gelistirilmis halidir” (Akgiin, 2019, s. 95). Goldziher gibi Islam tarihi aragtirmalarini,
Yahudilik tarihi caligmalarinin bir devami mahiyetinde goren bagka oryantalistlerin
de mevcut oldugu ifade edilmelidir.* Yine ayni sekilde Hegel'in tarih anlayisinin
dogrusal ilerleyen bir zaman seklinde olmas: (Kayan, 2019, s. 63) ve sonra geleni
once gelenden daha iyi ve mitkemmel kabul etmesi, Goldziher’in tarihin bir kesiti
oldugunu diisiindagt Islam tarihine yaklasiminda da gorilmektedir. Goldziher’in
kendi hocas: Yahudi teolog Geiger ile Hegel'in ilerlemeci tarih anlayis1 konusunda
miusterek anlayis ve uygulamaya sahip oldugu da belirtilmelidir (Efron, 2004, s.
491). Ayrica Goldziher’in kitabina Muhammedanische Studien adini vermesi, Hegel'in
Tarih Felsefesi Dersleri adin1 verdigi kitapta Islam hakkinda s6z ederken “Muham-
medcilik” (Soykan, 1999, s. 276) demesiyle de iligkilendirmek mumkiindiir. Baz1

oryantalist caligmalarda Islam Dini ve Miisliimanlar kastedilirken Hz. Peygamber’e

30  Bu baglamda Goldziher’in Hristiyanlik hakkindaki fikirleri de merak konusu olabilir. Onun kaleme
aldig: giinliiklerde Hristiyanhg: tevhitten uzaklasmus, sirke bulagmus bir yapida gordiigiine dair ifadeleri yer
almaktadir. Goldziher’in Hristiyanlik ile ilgili goriisleri icin bkz. Akgiin, 2019, ss. 132-134.

31 Islam kaynaklarini Yahudiligi anlamak icin kullanan Julius Wellhausen (1844-1918), bu tutumu ser-
gileyen oryantalistler arasinda zikredilebilir (bkz. Gérgiin, 2013).
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nisbetle “Mohammedan, Muhammadan, Mahommedan, Mahomedan, Mahometan,

Muhammadanism” geklinde isimlendirmelerin kullanildiklar: da belirtilmelidir.>

Hegel'in tarih yazicihig ile ilgili yaklagimina bakildiginda, ti¢ cesit tarih yazicalig:
goriiliir. Bunlar: Ilkel Tarih Yazicihigy, Refleksiyonlu Tarih Yazicilig, Felsefi Tarih
Yaziailigi. Hegel'in tarih yazicailigs konusunda yaptigi bu tasnifin ikinci kismim
olugturan Refleksiyonlu Tarih Yazicilig1,?® bir olgunun yazili veya sozli aktariminda,
ilgili meseleyi nakleden ravi tarafindan yapilan bir tasarrufun bulunup bulunma-
diginin tesbiti agisindan hadis rivayetlerine de uygulanabilir bir yéntem olarak
gozikmektedir. Hegel'in bu teorisini éngéren Goldziher’e gére hadislerin anlamina
dair yaklagimlarda, dénemi yasayan kitlenin s6z konusu rivayette katkisinin olup
olmadig1 ona miidahalelerinin bulunup bulunmadig: éncelikle degerlendirilmelidir.
Goldziher'de goriilen “ravinin kiltirel unsurlar rivayetine kattigi” dustincesi de
Hegel'in bu teorisine dayanmaktadir.** Goldziher’in hadislere yénelik diigiincesiyle
iligkilendirebilecegimiz bu teoriye gére kisinin i¢inde yasadig: kiiltiir ile anlayis,

sanati, zevkleri rivayetleri arasinda yakin bir ilgi ve etkilesim s6z konusudur.

Goldziher’e gore dini metinler de insanlarin iirtiniidiir. Bu nedenle ortaya ¢iktik-
lar1 toplumun farkl devirlerdeki deger yargilarini, sosyokiltiirel durumlarini, dine
bakis agilarini yansitirlar. O, bu anlayisini Islam’a ve ézellikle hadise uygulamistir.
Goldziher, hadislerin Islam'in ilk donemlerinde yasanan dini, siyasi, tarihi gelismelerin
sonucunda meydana geldigini iddia etmistir. Islam toplumunda yagsandigina isaret
ettigi ihtilaflar1 ve miicadeleleri hareket noktasi kabul etmistir. Ozellikle Emeviler
ile onlarin karsisinda yer alan muttaki Musliumanlar, Emeviler ile Abb4siler, Emevi-
ler ile Hz. Ali taraftarlari, Sia ile Miircie, Irakh din limleri ile Hicazli din alimleri

arasindaki ihtilaflara vurgu yapmas ve hadislerin Islam toplumunda meydana gelen

32  Ornek olarak su iki ¢alisma zikredilebilir: Islam tarihi ve Arap edebiyat1 sahalarindaki ¢alismalariyla
taninan hlgiliz sarkiyatc Sir Hamilton Alexander Roskeen Gibb’in (1895-1971) kitab1 Mohammedan-
ism: An historical survey (Oxford University Press, 1969) ve Islam hukuku aragtirmalariyla taninan Jo-
seph Schacht’in (1902-1969) The Origins of Muhammadan Jurispuridence adim tasimaktadir.

33  “Tarih yaziminin bu tiiriinde, yazarin yasadig1 sosyal ve kiiltiirel ortam, zihni yapisi, artik tarih ya-
zarinin soézini ettigi olaylarla olgusal anlamda tiirdes degildir. Yazar burada kendi ¢agindan nitelik
olarak farkli bir ¢ag1 ya da dénemi, belli bir zaman kesiti i¢cinde ele alip, kendi ¢aginin 15181 altinda
incelemektedir. Kendi déneminin bakis acisiyla gegmisi anlamaya, yorumlamaya ve bu giine aktarmaya
calisir. Icinde yasadig kiiltiirii de yazdig: olguya ve olaya katar. Boylece o, olay ve olgulari, cagdaslarina
bir gozlemci gibi anlatiyor izlenimi de verme gayreti icindedir.” Bu tanim, Nuri Tuglu'ya ait olup ilgili
calisma i¢in bkz. Tuglu, 2006, s. 75.

34  Ravi tasarruflarindan biri olan idrac, Hegel'in Refleksiyonlu Tarih Yazicihg: Teorisi Baglaminda ele
alan Tuglu, ravinin mevcut kiiltirel unsurlar rivayete karigtirmasi konusunu baz: rivayetler 6zelinde
incelemektedir. S6z konusu ¢alisma i¢in bkz. Tuglu, 2006, ss. 69-88.
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bu ihtilaflar neticesinde imal edildigini iddia etmigtir. Bu noktada hadis metinlerini

ihtilaf ve miicadele ekseninde degerlendirmisgtir.

Sonug

Oryantalist aragtirmacilarin bireysel ve ilmi yasamlarinin yan sira felsefi-siyasi-dini
agidan etkilesim icerisinde bulunduklari séylemlerin, dugiince dinyalarinin, onlarin
Islami ilimlerde bilgi iiretiminde olumlu veya olumsuz bir etkisinin olup olmadig:
yoniinde cesitli calismalarin yapilmasi 6nem arz etmektedir. Zira son dénem Osmanli
cografyasi ve Tiirkiye basta olmak iizere Dogu'da yapilan islam aragtirmalarinda, Islam
ve Bati medeniyeti arasindaki bilimsel yaklagim farklhiliklarinin tahlil ve tenkit edil-
mesi, s6z konusu oryantalist aragtirmacilarin zihin diinyasini tanimak ve anlamakla
miimkiindiir. Bu sebeple oryantalistleri Islam medeniyetiyle ilgili detayl calismalar
yapmaya, Islami literatiire vakif olabilmek i¢in gerekli biitiin dilleri 6grenmeye, islam
cografyasinda ilmi aragtirmaci, seyyah veya kendi hitkiimetlerinin memuru olarak
uzun yillar yagsamaya sevk eden merak duygusunun arka planini kegfetmeye yonelik

calismalarin yapilmasi gerekmektedir.

Goldziher’in gerek oryantalist paradigma i¢cinde gerekse basta son dénem Os-
manli cografyasi olmak tizere seyahat ettigi veya etkilegim halinde oldugu Dogu
toplumlarinda yapilan Islam arastirmalari iizerindeki -fikri ve metodolojik agidan-
dénugtiirici etkisinin oldugu bilinmektedir. Onun bu etkisini inceleyen ¢aligmalarin
yam sira bizzat Goldziher’in hadislere yaklagimimi etraflica inceleyen ¢aligmalarin da
yapilmas: gerekir. Zira bu yonde yapilacak ¢aligmalar hem oryantalist paradigmay:
daha iyi anlamay1 mimkiin kilacak hem de halefleri olan aragtirmacilara tesirini

gormeyi saglayacaktir.

Goldziher’in oryantalist gelenegin kendisinden sonraki kusaklarina biraktig: en
onemli miras, hi¢ kuskusuz hadis arastirmalaridir. fleri siirdtgii iddialar, sarkiyatcihgin
gelecegine yon vermis, koklii degisikliklere zemin hazirlamigtir. Ayrica kendisinden
onceki gelenegi daha sistemli hale getirerek sonrakilere 6nemli malzemeler birakan
Goldziher, dini metinlerin insan mahstla oldugu 6n kabuliyle, ortaya ¢iktiklar:
toplumlarin farkl dénemlerindeki bakis agilarini ve deger yargilarini yansittiklarini
iddia etmigtir. Ona goére dini metinler ile toplumsal stire¢ler arasinda irtibat kurul-
duktan sonra metinlerin hangi toplumsal olaylarin ve sartlarin triint oldugu tespit
edilmelidir. Goldziher’in hadisleri toplumsal gelismenin ve tamamlanma siirecinin
iiriinleri olarak telakki etmesi bu diigiincesinin neticesidir. Bu diigiince, Goldziher’in

hadisleri tarihlendirme metodunun temelini olusturur.

24



Kizilkaya Yilmaz, Hegel'in Tarih Felsefesinin Goldziher'in Hadisleri Degerlendirme Yontemine Etkisi

Alman diigiince ekollerinin yenilik¢i tavirlar: Goldziher’i aragtirmalari esnasinda
etkileyen faktorlerdendir. Bu ekollerden biri, Hegel ve onun genel felsefi dugtincesi
icerisinde sekillendirdigi tarih felsefesidir. Goldziher, hadis ve tarih disiplinlerini
metodolojik bakimdan birbirlerine benzetmek suretiyle hadisleri tarihlendirirken
Hegel'in biittin insani etkinlikleri tarihin bir tiriinii olarak gérmesi ve her toplumun
kendine has kiiltiirii ve tarihi icerisinde degerlendirilmesi gerektigi 6gretisinden et-
kilendigini séylemek miimkiindiir. Goldziher’in tarihlendirme metodunda hadisleri
“toplumun gelisme ve tekdmil stirecinde ortaya ¢ikan temayiillerin bir yansiticisr”
olarak gormesi, Hegel'in “biitin toplumlarin inang ve uygulamalari kendine has
tarihsel baglamda incelenmelidir” goriisiinden etkiler tasir. Onun Hegel'in tarih
felsefesini hadislere uygulayarak bir tarihlendirme metodu ortaya ¢ikarmaya ¢alig-
tig1 soylenebilir. Zira o, bu elestirel tarihsel yéntemi, Islam tarihinin tamamina ve
ozellikle hadislere tatbik etmistir.

Oryantalislerin tamamini aym kategoride zikretmekten kacinmak ve yapilan
caligsmalari 6n yargilardan siyrilmis bir akademik durusla tetkik etmek gerekmekte-
dir. Boylelikle hem Batr'da yapilan ¢calismalarin hamasetten uzak ve daha saglam bir
zeminde tartigilmasi saglanacak hem de bunlarin Islam arastirmalarina olan -bilhassa
metodolojik- katkilarindan azami diizeyde istifade edilebilecektir. Zira oryantalistler,
Islam aragtirmalarinda sadece tarihi tenkit metodu gibi kaynak analiz yéntemlerini
degil filoloji, arkeoloji, antropoloji, sosyoloji, psikoloji, felsefe, mantik gibi ilimlerden
elde ettikleri verileri de etkin olarak kullanmaktadirlar. Oryantalist aragtirmacilarin
sahip olduklar1 yaklagimlarin ve metodolojilerin yani sira Bati mengeli nazariyelerin
onlarin Islam ile ilgili yaptiklar1 arastirmalar tizerinde déniistiirtict bir etkiye sahip

oldugu sonucuna varilmgtir.
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The Effect of Hegel’s Philosophy of History on
Goldziher’s Method for Evaluating Hadiths

Rahile Kizilkaya Yilmaz

Introduction
Ignaz Goldziher (1850-1921) was the first researcher to deal with hadiths individually

and to evaluate them as material for understanding the early periods of Islam in
the Orientalist literature. Goldziher closely examined the Orientalist thought that
had formed before him and benefited greatly from this thought in his works. The
studies evaluating his views on hadiths contain important determinations about
Goldziher’s system of thought and methodology on hadiths. However, no study is
found regarding the schools of thought that had affected Goldziher philosophically.

Determining which schools of thought influenced orientalist researchers and
the level of their relations with these schools will allow for a better understanding
of both orientalist researchers and their claims. The present study examines whet-
her Hegel, who has been described as a philosopher of historicism, had influenced
Goldziher’s method for evaluating hadiths. Goldziher’s position in the orientalist
paradigm will be analyzed by referring to his life, ideas, and works. Next, some
explanations will be given to help understand Hegel, who based his thinking on
the idea that all events occur within a specific history. The study will conclude by
following the traces of Hegel’s philosophy of history within Goldziher’s ideas and
explanations regarding hadiths.

Goldziher's Position in the Orientalist Paradigm

Goldziher, who is considered the master of Oriental studies and also the initiator of
the Wetern critical study of the reliability of hadiths, was a pivot for the Orientalist
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paradigm (Hallag, 2006, p. 147). Goldziher’s studies on hadiths have had great impact
on Islamic studies in the West (Motzki, 2004, p. XIX). The Orientalists who were
Goldziher’s successors continued his discussion on the reliability of hadiths along the
axis of his skeptical method and his claims about early period of Islam. Goldziher,
who wrote in German, presented his ideas that formed the basis of his views on the
history of hadiths in his work Vorlesungen iiber den Islam (Doganay, 2013, p. 37) and
his criticism on the authenticity of hadiths and sunnah in Muhammedanische Studien.

Goldziher's Method for Dating Hadiths Based on the Text

Dating methods emerged in order to determine the origin of the examined text and
interpret the relevant text. These methods were developed over time and applied
in studies conducted in different disciplines in the West. The concept of dating,
which is not used by Muslim scholars, is an important concept in understanding the
Orientalist paradigm’s approach to hadiths. Dating hadiths is based on the claim that
hadiths are a product of the period after the time of Prophet Muhammed. The first
scholar to be mentioned in terms of the method for dating hadiths is the Orientalist
Goldziher (Kizil, 2005, p. 2). Orientalist researchers generally use four different
methods when dating hadiths: isnad-based, matn-based, isnad and matn-based, and
sources in which the tradition is found for the first time. Goldziher did not rely on

the isnad method, nor did he use isnad as a basis for dating hadiths.

Goldziher, who did not consider Islam to be a divine religion, meant Islamic
society or Islamic culture when he talked about Islam (Hatiboglu, 2003, p. 30).
The works from Goldziher’s teacher, Abraham Geiger (d. 1874) and an important
representative of reformist Judaism, influenced Goldziher. Goldziher applied his-
torical-critical methods primarily to Judaic religious texts and later adapted this
method to all religions. In addition to historical-critical methods, Goldziher adapted
Dutch philological methods and also applied the historical-philological method in
his works. Moreover, he applied the historical-philological method that was used for
the holy books of Judaism and Christianity to the hadiths and sacred texts of Islam.
This made his studies different (Dere, 1999, pp. 29-30). In this respect, Goldziher
considered hadiths as historical materials and took into account the conditions and
situations that had led to hadiths being mentioned (Hatiboglu, 2003, p. 32).

Goldziher established a connection between religious texts and social processes.
According to him, this connection allowed one to determine which social events,

conditions, and processes had produced the texts. Goldziher assumed almost all
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hadiths to have occurred as a result of the religious, political, and historical deve-
lopments in the early periods of Islam (Goldziher, 2019, pp. 2, 20). He evaluated
hadiths according to whichever possible sect they could belong. Using his method,
Goldziher also attributed the text of hadiths to the relevant sect in which a biased
attitude had been identified by analyzing the text accordingly. According to Goldzi-
her, sects in the 2™ century of Islamic society fabricated hadiths to strengthen the
doctrines of their sects. Goldziher claimed attributing others’ words to the Prophet
to be a method frequently used in Islamic society. According to him, these words had
sometimes been attributed to newly invented names (Goldziher, 2019, pp. 2, 174,
177-178). Golziher’s views on this point are said to have formed the core of Joseph
Schacht’s (d. 1969) theory of isnad fabrication (Kizilkaya Yilmaz, 2020, p. 237).

Trying to Understand Hegel’s Philosophy of History

Georg Wilhelm Friedrich Hegel (d. 1831), one of the leading philosophers of German
idealism, considered philosophy to completely include history with some laws in
history being just like those in nature. Geist [spirit/mind] forms the main body of
Hegel’s philosophy. The influence Geist has on individual and social life is based on
freedom. Freedom also realizes itself only within history. This view is very important

for Hegel’s philosophy of history.

Geist’s Domination of the World and History

The core of Hegel’s philosophy of history belies the idea that reason dominates the
world, and thus a rational process exists within world history. According to Hegel,
the philosophy of history can only be made in light of fictional information. Hegel
tried to overcome the conflict that had emerged between the universalist philosophy
centered on God and the philosophy of particularism centered on humans through
historicity. Hegel approached history and every event in history with a universalist
perspective and theologian attitude (Ozlem, 1999, pp. 134-136).

The Germanic Race as the Superior Race and the Exclusion of Eastern
Societies from History

Hegel’s philosophy of history is remarkable in its focus on a conceptualization of

history and humanity unique to the Germanic race and on German society (Ozde-
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mir, 2013, pp. 415-428). Hegel’s exclusionary attitude and view of Western Europe
and the Germanic race as superior is a point of view that should be criticized in his
philosophy of history. His views praising the Greek, Roman, and Germanic peoples
while criticizing Eastern societies influenced orientalist researchers such as Gold-
ziher. In particular, Hegel’s views on the religion of Islam and Islamic civilization
as not authentic and his way of dealing with inter-communal interactions using a

one-sided approach (i.e., borrowed) should be evaluated.

Christianity as the True Religion

For Hegel, Christianity is the true religion. He did not accept any religion other than
Christianity; according Hegel, his religion is the most perfect. Hegel’s history and
world view has been said to be Christian/Western-centered. According to Hegel and
his Christian/Germanic-centered perspective (Soykan, 1999, pp. 280, 282), every
culture and history has a childhood, adulthood, and period of decline in their own
unique historical and cultural contexts. Historical development is inevitable and

progressive.

Hegel and Islam

While talking about Islam in Lessons in the Philosophy of History, Hegel coined “Mu-
hammadanismus” (Soykan, 1999, p. 276). This nomenclature Hegel made had an
influence on Goldziher. Hegel accepted development to occur in religious texts as
well as in the evolution of religious thought (Haynes & McKenzie, 1993, pp. 43-45).
This understanding of development was effective in Hegel’s philosophy of history
and had directly affected Goldziher’s views on Islam and the early period of hadiths.
Goldziher accepted Islam as the entirety of the social, political, and moral events
that had taken place over a period of almost 300 years (Akgiin, 2019, pp. 96-97).

The Progressive Understanding of History

Hegel’s philosophy of history contains an understanding that knowledge, freedom,
and development progress linearly from past to present. According to this approach,
which Hegel referred to as the historical perspective, history develops linearly. This
evolution always takes place in the direction of development with a progressive
approach. According to Hegel, everything that happens in history always continues
with a progression toward what is better and more competent (Soykan, 1999, p. 282).
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Traces of Hegel in Goldziher’s Method for Dating Hadiths

Traces from the progressivism understanding of history that is important for He-
gel's descriptive philosophy can be seen in Goldziher’s method for dating hadiths.
According to this understanding, what emerges first is more primitive than what
emerges later. This approach influenced Goldziher’s idea that hadiths are constantly
evolving and claims regarding the backgrowth of isnads in dating hadiths. According
to Goldziher, the substance of hadiths have been enriched by changing their format
and content through various factors.

The influence of Hegel’s view that what comes later is the continuation of what
had come before can also be associated with Goldziher’s view of Islam as a continu-
ation of Judaism. In fact, according to Goldziher, Islam is a developed version of a
Judaism-based religion. Goldziher titling his book Muhammedanische Studien can
also be associated with Hegel’s mention of Muhammadism and Muhammedanis-
mus (Soykan, 1999, p. 276) while talking about Islam in Lectures on the Philosophy
of History (Hegel, 1837).

The idea that the narrator adds cultural elements to their narrative, which is
seen in Goldziher’s method for evaluating hadiths, is based on Hegel’s theory of
reflexive historiography. According to this theory, the contributions to a hadith from
the people living in that period should be considered because direct interactions

occur between the culture in which a person lives and the narratives of the narrator.

According to Goldziher, religious texts are the product of people and history. For
this reason, religious texts reflect the value judgments, socio-cultural situations, and
religious perspectives of the society in which the religious texts emerged. Goldziher
applied this understanding to Islam, especially to the texts of hadiths. Goldziher
claimed that hadiths had emerged as a result of religious, political, and historical

developments in the early periods of Islam.

Conclusion

Goldziher had both an intellectually and methodologically transformative effect on
Islamic studies both within the Orientalist paradigm as well as in Eastern societies.
The most important legacy that Goldziher left to the next generation of Orientalists
was his method and approach regarding hadiths. The claims Goldziher put forth
shaped the future of Orientalism and laid the groundwork for radical changes. In

addition, Goldziher made the previous tradition more systematic and left important
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materials to later Orientalist researchers. He claimed that religious texts reflect the
perspectives and value judgments of societies from different periods. According to
Goldziher, religious texts emerged through presupposition, and these texts are the
products of humans. This idea forms the basis of Goldziher’s method for dating hadiths.

The innovative attitudes of the German schools of thought are among the factors
that had influenced Goldziher during his research on hadiths. One of these schools
belonged to Hegel and the philosophy of history that Hegel had shaped within his
general philosophical thought. While Goldziher had dated hadiths by methodologi-
cally comparing the disciplines of Ahadith and history, he had been influenced by
Hegel’s teachings that all human activities should be viewed as a product of history
and each society should be evaluated within its own culture and history. Goldziher’s
method for dating hadiths views hadiths as a reflection of the tendencies that had
emerged in the development and evolution of society; this carries the influence of
Hegel’s view that the beliefs and practices of all societies should be examined within
their own historical context. As a result, Goldziher can be said to have attempted to

reveal a dating method by applying Hegel’s philosophy of history to hadiths.
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