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A FORERUNNER OF MODERN TURKISH PHILOSOPHY:
EMRULLAH EFENDI AND “COURSES IN PHILOSOPHY”

In the case of modernization of the philosophical terms and discussi-
ons on concepts, beside Babanzade Ahmet Naim beg, we must cite
another eminent philosopher, Emrullah Efendi as well. Emrullah Efen-
di was a versatile person: educationalist, minister of education, encyc-
lopaedist, lecturer at Darulfiintin (the University of Istanbul), a mem-
ber of the Science Terminology Committee which he tried to move up
into an institution; and above all, the renovator and modernizer of the
Turkish philosophical terminology. His great efforts in this respect sho-
uld be mentioned together with those of Babanzade Ahmet Naim and
Salih Zeki. Here, subsequently we shall compare the terminology ende-
avours these three scholars had undertaken; and add to it the transc-
ription of Emrullah Efendi’s text of the courses in philosophy (“IIm-i
Hikmet").
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OZET

Modern felsefe 1stilahlar1 ve kavram tartismalar konusunda, Babanza-
de Ahmet Naim Bey’'in yaninda, emek veren diger bir felsefeci de Em-
rullah Efendi’'dir. Maarif Nazir1 olmas, egitimciligi ve ansiklopedi calig-
mas1 yaninda modern felsefe ve bilim terimlerine Tirkce karsiliklar
bulma konusundaki gayretleri, Dartlfininda felsefe dersi hocalig:
yaptig1 dénemde yazdig1 yazilarda ve muiiesseselesmesine destek verdi-
gi Istilahat-i Ilmiyye Enciimeni'nde devam etmistir. Bu arastirmada
Emrullah Efendinin bu ¢alismalarindan bazilar1 Babanzade Ahmet Na-
im ile Salih Zekinin ayn konudaki tesebbtisleriyle karsilastirilarak ve-
rilecek; akabinde “Illm-i Hikmet” adli ders notlarmin cevirimyazisi su-
nulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Emrullah Efendi, Felsefe istilahlari, {Im-i hikmet
dersleri, {lmi kavramlar, Modern Ttirk felsefesi.
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1911-1933 yillart arasimnda Darulfiintin’da felsefe grubu dersleri hocali-
81 yapan Babanzade Ahmet Naim Bey’in (1873-1934) modern felsefe 1stilah-
lar1t konusundaki ¢alismalar1 ve kavram tartismalarn tizerinde arastirmalar
yaparkenl, onun Emrullah Efendi’ye ve terim tercihlerine ¢cok hususi bir yer
tahsis ettigini farkettim. Turkiye’de modern felsefe-bilim terimleri vadisinde
nerede ise hi¢ farketmedigimiz bir mtibessirle karsi karsiya idik.

Emrullah Efendi (Liileburgaz 1858-istanbul 1914), kendisinden bahse-
den hemen buitiin kaynaklarda Maarif Nazirhigi, egitimciligi (hususen Tuba
Agac1 Nazariyesi), bir él¢tide de ittihat ve Terakki ile irtibat1 ve ansiklopedik
calismalar éne cikarilarak ele alintyordu. Halbuki [kdam gazetesinde yazdi-
81 “Lisan” yazilarinda? ve ilk baskist 1318 (1900) tarihinde Sultan II. Abdtil-
hamid’in himayeleriyle yapilan Muhitu’l-Maarifte modern felsefe ve bilim te-
rimlerine Turkce karsiliklar bulma meselesini kuvvetle hissetmis, gindeme
getirmis ve tekliflerinin ilk Girtinlerini de vermistis. Erken tesekkiil eden ve
son devir Osmanlh aydilar1 arasinda sifahi veya yaziya intikal etmis olarak
takip edildigini gérdtgtiimiiz bu ilgi, giderek mesleki bir htiviyet kazanarak
Darulftinan’da felsefe (hikmet) dersi hocaligl ve ilk miiesseselesme calisma-
larm Maarif Nazirhg: sirasinda kendisinin yaptigi Istilahat-1 {lmiye Enctime-
ni tesebbuisti ile devam edecektir.

Vakia boyle olmakla beraber Emrullah Efendi'nin siyasi hayati ve egitim-
ciligi felsefe, dil ve terminoloji sahasindaki ¢abalarim golgelemis veya mo-
dernlesme dénemi dtistince tarihimize ve felsefe ¢alismalarina dair arastir-
malarin yetersizligi ve kaynak kullanimimin zayifligs burada da kendini gos-
tererek onu, bugiine kadar sadece bir sekilde tayin edilmis sahaya mahktim
etmisti.

Yeni yaymlanan bir ansiklopedi maddesinde onun “felsefe” dersi okuttu-
guna ve ders notlar seklinde de olsa matbu ilk felsefe ve terbiye kitapcikla-

1 Bu calismalarim daha sonra kitaplasti: Bir Felsefe Dili Kurmak-Modern Felsefe ve Bi-
lim Terimlerinin Tiirkiyeye Girigi, Istanbul, Dergah Yay., 2001.

2 Emrullah Efendinin bu imzasiz yazilan ve dogurdugu tartismalar icin bk. Agah Sim
Levend, Tiirk Dilinde Gelisme ve Sadelesme Evreleri, 3. bs., Ankara, TTK Yay., 1972,
s. 200/dn. 1. Mehmet Akifin, yakin dostu Emrullah Efendi'nin bu yazilar1 hakkindaki
heyecanl intibalar ve dostluguna dair ziyadesiyle takdirkar ifadeleri icin bk. Mehmet
AKkif, “Eski hatiralar”, Sirat-1 miistakim, IV/85, s. 114-15 (11 R. ahir 1328/8 Nisan
1326) ve “Pek azim bir ziya” (Emrullah Efendinin vefati tizerine, imzasiz), Sebiltirre-
sad, X1I/309, s. 404 (11 Sevval 1332/20 Agustos 1330); Ismail Kara, “Akif murhumun
bilinmeyen bir makalesi”, Dergah, say1: 128, Ekim 2000, s. 3-5.

Akifle Emrullah Efendi arasindaki yakin dostluk i¢in ayrica bk. Esref Edip, Mehmet
Akif, Istanbul, Asar-1 flmiye Kiitiiphanesi Nesriyati, 1357-1938, 1, 185; Mithat Cemal,
Mehmed Akif, istanbul, Semih Litfi Kitabevi, 1939, s. 50.

3 Basmuharriri: Emrullah, Muhitu’l-Maarif, Dersaadet, ikdam Matbaasi, 1318 [1900],
639 s. “Asur Nazir-Habal” maddesine kadar gelen 1. cildi yaymnlanabildi (baz: rivayet-
lere gore yaym durduruldu; bk. Esref Edip, age, I, 185); Nazim ve murettibi ve heyet-i
tahririye reisi: Emrullah, Yeni Muhitu’l-Maarif, Istanbul, Hirriyet Matbaasi, 1330-
1328 [1912], 736 s. “Asuriye” maddesine kadar gelen 1. cildi yaymlanabildi. 1330-1328
tarihi cildin tamamlanmis olarak cikis tarihidir, ansiklopedinin ilk formas1 Saban
1329-Temmuz 1327 [1911] tarihinde nesredilmistir; bk. Yeni Muhitu’l-Maarif Gazete-
si, nu. 6, s. 1 ve 13 (15 Saban 1329/28 Temmuz 1327).
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rindan birinin muellifi olduguna dair dogrudan bir isaretin olmayis1 son bir
ornek olarak verilebilirt. Halbuki bu maddenin kaynaklarn arasinda zikredi-
len eserlerde okuttugu dersler soyle tasrih edilmektedir: 1. Osman Nuri Er-
gin'in Tiirk Maarif Tarihinde (istanbul, Eser Nesriyat, 1977, 1II-1V, 1302),
“Felsefe, Usul-i terbiye ve tedris”; 2. Ali Cankaya'nin Miilkiyeliler Tarihinde
(Yeni Mtilkiye Tarihi ve Miilkiyeliler, Ankara, 1968-1969, III, 101), “Felsefe ve
Ictimaiyat”; 3. Mustafa Ergiin’iin makalesinde (“Emrullah Efendi-Hayati, go-
rusleri, calismalar1”, DTCF Dergisi, XXX/1-2, 1982, s. 8) “Hikmet-i nazariye,
Usul-i tedris ve terbiye”. Kaynaklarda okuttugu derslerin adlan farkh sekil-
lerde zikredilse de “felsefe” ve diger adiyla “hikmet-i nazariye”® dersi btitiin
kaynaklarda ve ilk ders olarak zikredilmektedir. (Ansiklopedi maddelerinde
“hikmet-i nazariye” dersi gecmekle beraber bunun ne olduguna dair herhan-
gi bir tasrih yoktur). Ayrica Darulfiinan’da verdigi Felsefe ve Ilm-i terbiye
derslerinin matbu notlar1, merhum Ozegenin katalogunda “gériildii” kaydiy-
la zikredilmelerine ragmen, -bir dipnot hari¢-6 bizim tetkik ettigimiz ¢calisma-
larin hemen higbirinde yer almamaktadir?.

Bu yazida Emrullah Efendimin karanhkta kalmis bir yénini; felsefe
dersi hocaligin, felsefeciligini, felsefe-bilim terimlerine dair calismalarini kis-
men de olsa aydinlatmak ve modernlesme dénemi Turkiye'sinde muhtasar
felsefe kitabi teliflerinden birini nesretmek istiyoruz.

1. Emrullah Efendi'nin Felsefe Sahasi ile Mtinasebetleri

Emrullah Efendimnin felsefe meseleleriyle yakindan ilgilenmesinin kay-
naklarindan biri stiphesiz onun dil meseleleriyle ugrasan bir egitimci-aydin
olmasi ve ansiklopedist tarafidir. Modern felsefe, bilim ve terbiye (egitim) 1s-

4 bk. “Emrullah Efendi”, DIA, XI, 165-66. Bu maddede ve baska kaynaklarda Sirat-1
miistakim’de tefrika edilen ve bizim burada yaymladigimiz “ilm-i Hikmet” yazilan da
“konferans” olarak ge¢mektedir, halbuki yazilarin daha ilk ctimlesinde (“Bu sene yeni
programlar mucebince asil Felsefe okuyacagiz”) ve i¢inde bir-iki yerde bu metinlerin
ders takrirleri oldugunu ifade eden ibareler bulunmaktadir. Ayrica bk. Yasamlar1 ve
Yapitlariyla Osmanlhlar Ansiklopedisi, 1, 407-09.

5 19007in sonbaharinda yeniden ac¢ilan Darulflintin nizamnamesinde Hikmet-i Nazariye
dersi, bir bakima felsefe grubu derslerinin ortak ad gibi telakki edilmis; [Im-i ahval-i nefs
(psikoloji), Mantik, Ahlak, [lm-i bedayi‘ (Estetik) dersleri de bu bashk altinda miitalaa edil-
mistir; Dtistur'da nesredilen (Birinci tertip, VII, 659-64) Nizamnamedeki ders programla-
rindan nakleden Ali Arslan, Dartilfiinun’dan Universite ye, istanbul, Kitabevi, 1995, s. 50.

6 Osman Kafadar, “Osmanlilarda Tanzimattan sonra felsefe egitimi”, Ttiirk Yurdu, sayu:
151, Mart 2000, s. 40/dn. 7; aym dipnot icin bk. ayni1 yazar, Ttirkiye'de Kiiltiirel D6-
ntistimler ve Felsefe Egitimi, {stanbul, iz Yay., 2000, s. 496.

7 1. Emrullah, [Im-i Hikmet, Istanbul, Metin Matbaasi, 1327 [1909], 18 s. Darulfiintin
ve suabatinin daras-1 aliyesi, nesreden: Darulfintn (Ozege, nu. 8935); 2. Emrullah, JI-
mti’'t-Terbiye, Istanbul, Ikdam-Metin Matbaasi, 1327 [1909], 10 s. Darulfiintin ve su-
abatinin diirtis-1 aliyesi, Darulfitntin nesriyatindan (Ozege, nu. 9052). Diger ders not-
lartyla icice basildiklar i¢in sayfa numaralar1 miuteselsil degildir, bu ytizden burada
sayfa numarasi olarak verilenler toplam sayfa adedine isaret etmektedir. Metinlerin iki-
si de bliytlik ebatta ve cift stitundur (Buttiin aramalarima ragmen kutiiphanelerde bu-
lamadigim bu nesirlerin bir niishasindan beni haberdar ederek fotokopilerini ltitfeden
meslektasim Mustafa Kacar’a, eksik sayfalar1 tamamlamamiza yardimci olan meslek-
tasim Mustafa Erdogan’a ve talebem Hanife Oztiirk’e miitesekkirim).
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tilahlarimin Turkcgede nasil halledilebilecegi meselesi etrafindaki problemler-
le dogrudan karsilasmasi da bu dil ve ansiklopedi calismalan sirasinda ol-
mus gibi géziikmektedir. 1913 yilinda Istilahat-1 flmiye Enctimeni'nin kurul-
masityla birlikte miiesseselesme merhalesine gelecek olan modern felsefe-bi-
lim 1stilahlar1 problemine ¢6ztim arayislarini, sistematik olarak ilk baslatan
kisi de odur. Darulfiintin Edebiyat Subesindeki felsefe dersi hocalig ise bii-
tin bu strecleri hizlandiran, tamamlayan amillerden biridir.

Emrullah Efendi'nin nerede ise tamamen ihmale ugramis felsefi kisiligi-
nin ortaya ¢ikmasi i¢in bu ti¢ stireci eldeki siirh ve dagmik bilgilerin verdi-
gi imkanlar zorlayarak ve gevsek bir kronoloji ile ele almak gerekecektir.

1. Ansiklopedicilik tarihimizde énemli bir yeri olan Muhitu’l-Maarif’in,
Sultan II. Abdulhamid’'in himayesi ile 1318/1900 tarihinde yapilan ilk bas-
kisinin 2. sayfasma dercedilen ve Emrullah Efendinin kaleminden c¢ikma
“Mahiyet-i eser” baslikll kisa yazida, projenin devasa boyutlar1 kadar mtel-
lifin dille ve modern felsefe-bilim, terbiye terimleri problemi ile yakin alakasi
da btuittin hasmetiyle ytiztinti gosteriyor. Ansiklopedi nesrinin ikinci maksa-
d1 olarak zikredilen husus, o giinun ilim diinyasinda tedaviilde olan biitiin
ilmi, fenni (modern bilim ve tekniklerle alakali) kelime, tabir, terim ve 1stilah-
lar1t muntazam bir silsile icinde vermektir. Emrullah Efendi, belki de done-
min hassasiyetleri dolayisiyla dikkatli bir dil kullanarak Avrupa’da tedavtil-
de olan terimlere Turkce karsiliklar bulma konusunda gosterecekleri cehdi
acikca zikretmemekle beraber calismalarinin akisi sirasinda esas gercekles-
tirmek istedigi hususlardan biri de budur:

“Muhitu’l-Maarifi telif etmekte iki btiytik maksat tasavvur olunmustur:
Maksad-1 evvel: Ulim ve maarif-i mevcude ve mtidevveneyi tekmil fu-
nan ve furau ile telhis edecek bir kiilliye-i ilmiye viicuda getirmekdir.
(...) Maksad-1 sani: Lisan-1 ilm 11 marifette tedavtil eden ltigat-1 ilmiye ve
1stilahat-1 fenniyeyi bir silsile-i muntazama tahtinda zabt u tertip ede-
rek lisan-1 ilm 0 fenni tekmil miifredat: ile cem’ eyleyecek bir musan-
nefe-i ltigaviye teskil eylemektir; o surette ki Muhitu’l-Maarif cihan-1
marifetin hal-i hazirinda ifade-i hakayik i¢in vaz’ u istimal edilen ne ka-
dar kelimat-1 ilmiye, tabirat-1 fenniye var ise bunlarin ctimlesini huraf-1
heca sirasi ile muistemil olacak, daha dogrusu lisan-1 ilm 1 marifetin
mukemmel bir ltigatnamesini teskil eyleyecektir”.

Veliaht Yusuf izzeddin Efendi'nin himayesinde ikinci baskinin ¢calismala-
rinmn basladigr ginlerde Muhitu’l-Maarif Cemiyeti kurma tesebbtislerinde
bulunan8 ve bu cemiyetin “vasita-i nesriyati” olmak tizere ansiklopediyi des-
tekleyici mahiyette 15 gtinltik Yeni Muhitu’l-Maarif Gazetesini nesreden (bu
gazete 7 sayl cikmistir) Emrullah Efendi, 6nceki hedeflere atifta bulunduk-
tan sonra yeni ilave hedeflerini de tasrih ve tavzih etmektedir. Burada ede-
biyat, sanat ve mesleklerle ilgili terimlerin ilave edilmesine ek olarak herhan-
gi bir bilim disiplini (ilm-i mtidevven) icin birinci derecede ltizumlu olan ilim

8 1910 Eylultinde kurulan Cemiyet’in acilis merasimi 21 Kanunisani 1326 tarihinde Ba-
yazit Umumi Katiiphanesi'nde yapilmistir. Genis katihimli bu merasimin fotografi Yeni
Mubhitu’l-Maarif Gazetesinin ilk sayisinin kapaginda nesredilmistir.
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dili ve bunun 1stilahlarla zaruri iliskisi tizerinde durmas: dikkat ¢ekiyor:

“Yeni Muhitu’l-Maarif de yine o maksad1 gozetecektir. Yalmz bu eser-i ce-
did, bir musannafe-i ligaviye olmak haysiyetiyle 1stilahat-1 fenniye, ede-
biye ve sma‘iyeyi cami olduktan baska, lisanimizda bulunan bilctimle 1ii-
gat-1 saireyi de havi bulunacaktir. Yani kitabimiz o haysiyetle bir muhit-i
ltgavi olacaktir. Maarif-i ademiye mazisi ve hali itibariyle -istikbali de
boyle olacag1 bihakkm istidlal edilebilir- ulam (sciences), edebiyat (lett-
res), sma‘at (beaux-arts), hiref (métiers) kisimlara tefrik edilir (...)

“Ilm-i miidevven kelimat ile, liigat ile isbat edilir. ilim meaniden, meani-
i manzumeden ibarettir. Meaninin lisanda delilleri ise kelimelerdir. Ma-
na ile kelime beyninde ittisal o kadar sediddir ki diistinmek, tefekkiir
meaniye minhasir oldugu halde kelime ile diistinmek bir adet-i zihni-
ye, bir meleke-i dimagiye olmustur. Zihin yeni bir mana icad etti mi ona
lisanda yeni bir kelime bulmak iktiza eder. Lisan biittiin tekeyytifat-1
zihniyenin ayinesi olmalidir. Lisana bakdiniz mi orada btittin mufassa-
lat ve mufredatiyla zihni gérmelisiniz. Su halde ilim ki bir emr-i zihni-
dir, bir emr-i manevidir; lisan ki bir emr-i zahiridir aralarinda tekafii-i
tam bulunmalidir. Mademki meani kelimatta tecelli ve ilim lisanda ta-
hakkuk ediyor, meaniden kelimata inerek bir ilmi tedvin eyledigimiz gi-
bi kelimattan meaniye ¢ikarak muhitu’l-maarifi teskil edebiliriz".

Emrullah Efendi'nin, dile dair yazilar ile Muhitu’l-Maarif tesebbtistintin,
ayn1 zamanda felsefe alanindaki éncti ¢cabalarinin ayrilmaz bir parcasi oldu-
gu vakiasi, yeni calismalarin aksine kendisiyle eszamanh kaynaklarda tama-
men ihmal edilmis bir mesele sayilmaz. Nitekim Bursali Mehmed Tahir, onun
vefatindan kisa bir zaman sonra yaymlanan Osmanli Mtielliflerinde, bu ya-
kin alakanin tamamen farkinda olarak su degerlendirmeye yer verecektir:

“Denebilir ki bizde [Im-i lisandan ve Felsefe-i lisaniyeden ilk bahseden
Emrullah Efendi oldugu gibi zamanlarina kadar her eli kalem tutanin
girmekte bir beis gérmedigi lisani miinazarat ve mtinakasata bir reng-i il-
mi, bir kiymet-i fenniye veren de ilk Emrullah Efendi olmustur. Devr-i is-
tibdadda basmuharriligi ile bir cildi tamamen tab‘ u nesredilmis olan
Muhitu’l-Maarif Emrullah Efendi'nin heykel-i ihatasi, abide-i irfam te-
lakki edilmege sayestedir. (...) Emrullah Efendinin Darulfiintin Felsefe
muallimliginde iken not ettirdikleri Felsefe Dersleri de miisarun ileyhin
cidden fenniyat ve lisaniyatta, felsefiyat ve tetebbuatta ne kadar miite-
bahhir olduklarim pek vazih gosterir’10 (vurgular bizim).

2. Emrullah Efendi'nin Darulfiintin Edebiyat Subesi'nde Hikmet-i naza-
riye (Felsefe, [lm-i hikmet) dersleri okuttugu kesin olmakla beraber bu dersi
hangi tarihte vermeye basladig1 hususu, -yeni ¢alismalardan biri hari¢- ya
hi¢ tasrih edilmemis veya 1910 yihi gibi hayli ge¢ ve yanhs bir tarih verilmis-
tirll. Bugiin itibariyle Meclis-i Maarif azas1 Emrullah Efendinin 1900 Son-

9 Emrullah, “Yeni Muhitu’l-Maarif’, Yeni Muhitu’l-Maarif Gazetesi, nu. 1, s. 5-6 (23 R.
ahir 1329/14 Nisan 1327).

10 Bursali Mehmet Tahir, Osmanl Mtiellifleri, istanbul Matbaa-i Amire 1333 h. [1915], II, 95.

11 1910 tarihi i¢in mesela bk. Mustafa Ergtin, agm, s. 8.
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baharinda yeniden agilan Darulfiinan’a “Hikmet-i nazariyeden Ilm-i ahval-i
nefs” muiderrisi olarak tayin edildigini artik kesin olarak biliyoruz!2 ve muh-
temelen ayn1 veya en gec bir sonraki yil, llm-i ahval-i nefs (Psikoloji) yanin-
da Ilm-i hikmet (Felsefe) de okutmaya baslamistir.

Bununla beraber muderrislige baslama tarihi olarak 1900 yilin1 destek-
leyen baska matbu kaynaklar da var. Felsefe dersi talebelerinden Sabri Ce-
mal Yalkut'un 1946 yilinda anlattiklari, hem Emrullah Efendinin felsefe der-
si takrirleri, ders notlari/hasiyeleri, kullandig1 yeni felsefi terim karsiliklari
ve talebelerin derse ilgisi hem de felsefe hocaliginin tarihlendirilmesi agisin-
dan istisnai bilgiler ihtiva etmektedir.

“Dalgin filozof: Felsefe; iste en ziyade gdéztimuizun yildig: bir ders! Bu-
nun adim dahi isitmemistik. Ctinku idadilerde boyle bir ders okutul-
mazdi. Emrullah Efendinin felsefe dersleri bizi birdenbire sasirtti. Ev-
vela gluinlerce kendisini dinledik fakat dogrusunu sodylemek lazimsa bir
sey anlamadik. Sonra not tutmaga yeltendik, onu da muntazam yaza-
madik.

“Nihayet kendisi bize not yazip vermege basladi. Lakin arada gecen ba-
z1 felsefi 1stilahlar1 ve saireyi anlatmak i¢in de bunlara dair ayr1 hasi-
yeler yazmak liizumunu hissetti. Oyle ki isin icinden ¢ikmak ilk za-
manlarda bir hayli zor oldu. Bu zorlugu arttiran bir sebep de kendisi-
nin kullandig1 yeni terimlerdi. Mesela méthode karsilig1 bilinen usul
kelimesini o yanlhis buluyor, onun yerine Arapc¢ada ‘yol, canip’ manasi-
na gelen nahiv tabirini kullaniyor; méthodologiee ilmu’l-enha diyordu.
Gene sevk-i tabii yerine de insiyak kelimesini aliyordu. Emrullah
Efendimin -ki Mesrutiyet'ten sonra Maarif Nazir1 oldu ve Tuba [Agaci]
Nazariyesi'yle sohret buldu- o zaman felsefe terimlerini -tabii Arapca
olarak- bulup koymakta biiytik bir hizmeti vardir. Fakat ders takriri
cok karisikti. Bir bahisten bir bahse atlar, gen¢ dimaglar olduke¢a yo-
rard. (...) Bize Paul Janet gibi muharrirlerin filozofi eserlerinden istifa-
de etmemizi tavsiye ederdi. Fakat ne yazik ki bizde o zamanlar bu kud-
ret yoktu”13,

12 Muderrisler ve okutacaklar derslerin listesi icin bk. Ikdam, 18 Agustos 1316/31 Agus-

tos 1900 (Bu kaynak bilgisini Ekmeleddin ihsanoglunun baski asamasinda olan Da-
rulfiintin Tarihi kitabindan meslektasim Mustafa Kacar vasitasiyla edindim, kendileri-
ne mutesekkirim); ayrica bk. Salname-i Maarif, istanbul Matbaa-i Amire, 1319 h. [1901],
s. 74. Bu resmi kaynakta Darulfiinin Edebiyat Subesi “ilm-i ahval-i nefs” muallimi
Emrullah Efendinin, bu memuriyete 30 Ramazan 1318 (1900) tarihinde tayin edildigi
ifade edilmektedir.
Osman Kafadar kaynak belirtmeden “1900-1901 égretim yilinda ‘Ilm-i ahval-i nefs’ der-
sini okuttugu anlasilmaktadir” demekte (Felsefe Egitimi, s. 144), ayrica 1908-1923 yil-
lan arasmda Darulfintn’da felsefe grubu dersleri okutan miiderrisler, okuttuklar:
dersler ve yillan i¢in hazirladig: tabloda, Emrullah Efendimin 1908-13 yillan arasinda
Hikmet-i nazariye, Usul-i terbiye ve tedris ve [lm-i ahlak derslerini okuttuguna isaret
etmektedir (age, s. 495). Bizim gorebildigimiz kadariyla Emrullah Efendi'nin Darulfii-
nan’da {lm-i ahlak dersi de okuttugu sadece bu kaynakta gecmektedir.

13 Sabri Cemil Yalkut, “Dariilfiinan’dan muhtar Universite'ye”, Aksam, 6. 8. 1946, s. 6
(Bu yaz1 ile birlikte birka¢ metnin fotokopisini temindeki yardimlan i¢in talebem Hani-
fe Oztiirk’e miitesekkirim).



Emrullah Efendi ve “Ilm-i Hikmet” Dersleri 99

Sabri Cemal Yalkut'un, bu yazida kendi Darulfiinun diploma merasimi
icin verdigi tarih 26 Nisan 1319 (9 Mayis 1903)tir. Bu durumda kendisi
1900’da yeniden acilan Darulfiintn’un ilk talebelerinden biri olmaktadir ve
felsefe derslerini Emrullah Efendi’den en erken 1900, en ge¢ 1903 yilinda
okumus olmaldir.

Tarihlendirmede zorluk ¢ikaran veya farkli tarihlerin ortaya cikmasina
sebep olan hususlardan biri de Emrullah Efendi'nin Darulfiintin hocaliginmin
baska gorevleri dolayisiyla inkitalara ugramasi, bir zaman sonra tekrar bas-
lamasidir. Basbakanlik Osmanh Arsivi Sicill-i Ahval kayitlar1 arasinda ve ve-
fatindan sonra Takvim-i Vekayide resmi hal terctimesini bulamadigimiz i¢in
muderrisliginin eksiksiz kronolojisini ve hangi yillarda hangi dersleri okuttu-
gunu tam olarak tesbit etmek bizim i¢in de mimktin olmamistirl4. Fakat in-
kitalar mahfuz kalmak sartiyla XX. ytizyihn ilk senesinde basladigi hocalik
vazifesinin 1913 yilina yani vefatindan kisa bir zaman éncesine kadar devam
ettigi aciktir.

Mehmet Ali Ayninin hatiralarinda verdigi bilgiler de derslerin ne zama-
na kadar devam ettigi meselesini biraz daha vuzuha kavusturmaktadir:

“Bir giin o zamammn Maarif Nazir1 Stikri Bey’den bir davet telgrafi aldim,
(...) davetine hemen icabet ettim. Bana Felsefe muallimi Emrullah Efen-
dimin (eski Maarif Nazir;, meshur dalgm alim) hastaligimmdan dolayi istifa
ettigini, gerek onun gerekse kendisinin bu kiirstiyti kabul etmekligimi 1s-
rarla istediklerini soyledi. Muvafakat ettim (5 Subat 1327/1911). Fakat
miifredat programinin sekline ve seleflerimin tedris tarzlarina muttali ol-
duktan sonra istifa ettim. Benden acikta kalan dersleri Ziya Gokalp’e tek-
Iif etmisler, lakin o yalmz Ictimaiyat1 kabul ile Felsefe derslerini benim
okutmakligimda israr etmis. Bunun tizerine muiderrislik vazifesini ifaya
basladim (17 Mart 1330/1914). Bir middet sonra Emrullah Efendinin
okuttugu buitiin Felsefe derslerini bana verdiler (Birincitesrin 1330)"15.

Kaynak olarak bu yaziy1 da kullanan Ali Cankayanin, “Nazirhktan ¢ekildikten sonra
bir taraftan mebusluga devam ederken diger yonden de Darulfintn Edebiyat Subesi
Felsefe ve Ictimaiyat miiderrisligine devam etti. Bu gérevdeki durumunu da o zaman-
ki 6grencilerinden Sabri Cemil Yalkut soyle anlatmaktadir” demesi bir ztihul eseri ve-
ya eksik bir ifade olmalidir (bk. Yeni Miilkiye Tarihi ve Miilkiyeliler, Ankara, 1968-
1969, III, 101). Cunk iki tarih arasimnda yaklasik 10 sene bulunmaktadir. Emrullah
Efendinin Felsefe ve [lm-i terbiye derslerinden ayri olarak “Ictimaiyat” dersi miiderris-
ligi de yaptig1 kaydi ise -bizim gorebildigimiz kadariyla- ilk defa bu kaynakta zikredil-
mektedir ve dogru olmamalidir.

14 Prensip olarak Sicill-i ahval kayitlarini da kullanan M. Zeki Pakalin’in “Emrullah Efen-
di” maddesinde de muiderrisligiyle ilgili bilgiler eksiktir; bk. Sicill-i Osmani Zeyli, V,
1209-19, yazma, TTK Kiittiphanesi (Bu maddenin fotokopisini liitfeden Ali Birinci tis-
tadimiza mitesekkirim).

15 Mehmet Ali Ayni-Hatiralari, Canli Tarihler-2 icinde, istanbul, Tuarkiye Yaymevi, 1945,
s. 83. Muderrislige ilk baslama tarihi olarak 1911 yilinin verilmesi yanlis olmahdir ¢tin-
kit Ayninin idarecilik ve valilik gérevleri, resen emekliye sevkedildigi 1913 yilina kadar
devam etmistir. Nitekim bu eserin bas kismindaki kisa kronolojik biyografide (s. 6) Fel-
sefe dersi muderrisligi i¢cin 1913, Felsefe tarihi dersi muiderrisligi i¢cin 1914 tarihleri ve-
rilmektedir.
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3. Cok 6nemli calismalar yapmis ve -biri natamam olmak tizere- ti¢ adet
felsefe-bilim-sanat terimleri s6z1{13(116 yayinlams Istilahat-1 ilmiye Enctime-
ni'ninl? de fikir babas1 Emrullah Efendi idi ve bdyle bir enctimenin kurulma-
s1 icin gerekli ilk calismalar1 Maarif Nazirligl sirasinda baslatmisti18. Eldeki
sinirh bilgiler onun ni¢in béyle bir enctimen diistind(igli sorusuna dogrudan
ve tam olarak cevap vermiyorsa da lisan meselelerine olan yakin ilgisi, an-
siklopedistligi, Darulfintin’da Felsefe hocalig1 ve ders notlan kitab1 yazma
tesebbiisleri hesaba katildiginda bunu tahmin etmek zor olmasa gerektir. Ni-
tekim Yeni Muhitu’l-Maarifin nesir ¢calismalan sirasinda hazirladig: kiuctuk
bir kitap hacmindeki 40 maddelik “umumi program”in “Istilahat-1 [lmiye ve
Fenniye” bashig1 altindaki 29-31. maddeleril® okundugunda, ansiklopedi ile
irtibath olarak terim problemi tizerinde hem muhteva hem de teknik mana-
da ne kadar kafa yordugunu géormek muimkun olacaktir. Mevcut kaynaklar
ve bilgiler miivacehesinde, Istilahat-1 ilmiye Enctimeni'nin nizamnamesi ha-
zirlanirken ve enctimenin ¢alisma tarzi diizenlenirken burada yer alan bilgi
ve tekliflerden ziyadesiyle yararlanildigi rahathikla sdylenebilir.

Emrullah Efendinin {lm-i terbiye dersi hocasi olmas1 ve maarif¢iligi de
bu stireci tahkim etmistir. Onun Maarif Nazirhigi sirasinda hazirhiklarn bas-
layan ve halefi Stikrii Bey zamaninda fiiliyata ¢ikan istilah calismalar di-
stincesi her seyden o6nce bir “maarif” meselesiydi; terctime-telif-uyarlama
ders kitaplar ve ders takrirlerinin hangi esaslara tabi 1stilahlar tizerinden
yazilip anlatilacagi ¢oziilmesi gereken bir problem olarak egitimcilerin éntn-

Ibniilemin’in Son Asir Tiirk Sairlerinde (3. bs., Istanbul, Dergah Yay., 1988, I, 154) yer
alan, “Darulfinun Felsefe muderrisi Emrullah Efendi'nin tedristen ¢ekilmesi tizerine
onun sevkiyle Darulfiinin Felsefe-i umumiye ve Tarih-i felsefe muderrisligine tayin
olundu” iberesi de Ayninin kendi beyanina dayaniyor olmaldir. Ayrica bk. ismail Arar,
“Ayni, Mehmet Ali", DIA, IV, 273.

16 Istilahat-1 ilmiye Enciimeni tarafindan hazirlanan ve Fransizca terimlere gore alfabetik
olarak yayinlanan biri natamam {i¢ eser sunlardir: 1. Istilahat-1 [Imiye Enctimeni Ta-
rafindan Kamiis-1 Felsefede Miinderic Kelimat ve Tabirat Iciin Vaz' u Tedvini Tensib
Olunan Istilahat Mecmuasidir, Istanbul, Matbaa-i Amire, 1330, 74 s. 1132 Fransizca
terime bir veya birden fazla karsilik verilmektedir; 2. Cami‘i: Celal Esad [Arseven], Isti-
lahat-1 [lmiye Enciimeni Tarafindan Sanayi-i Nefisede Mevcud Kelimat ve Tabirat I¢iin
Vaz' u Tedvini Tensib Olunan Istilahat Mecmuasidir, istanbul, Matbaa-i Amire, 1330
[kapakta 1331 tarihi verilmektedir], 109 s. 1004 Fransizca terime bir veya birden faz-
la karsilik verilmekte; bircok maddede ise karsiliktan 6te bir iki ctimlelik agiklama ve
tarifler de yer almaktadir; 3. Kamus-1 Istilahat-1 [Imiye, istanbul, 1333, 210 s. Baz
maddelerde aciklama ve tarifler de yer almaktadir (Yalniz A harfi).

17 Enctimen hakkinda genis bilgi icin bk. Abdullah U¢man, “Istilahat-1 [lmiyye Enciime-
ni”, DIA, XIX, 207-09; 1. Kara, age, s. 40-65; Abdullah U¢man, “Istilahat-1 {lmiye En-
cuimeni”, Tarih ve Toplum, sayr: 239, Kasim 2003, s. 10-18.

18 Riza Tevfik’in, “Vakia bdyle bir niyet-i muistahsene, Maarif Nezaretinde coktan beri
dogmus ve hatta nazir-1 sabik Emrullah Efendi merhum, 6teden beri bir Muhitu’l-Ma-
arif viicuda getirmek icin sarf-1 ma-hasal etmisti. Fakat bir Kamtis-1 Istilahat yapila-
mamasina sebep de merhum-1 muhteremin tek basma boyle bir isi basarabilmek hu-
susundaki emel ve himmeti ve hele sayan-1 tahsin olan gayreti idi” ifadeleri i¢in bk. R.
Tevfik, “Baz1 izahat”, Mufassal Kamiis-1 Felsefe, Istanbul, Matbaa-i Amire 1330, I, 3.

19 bk. “Mesai-i muhita-2”, Yeni Muhitu’l-Maarif Gazetesi, nu. 3, s. 11-13 (26 Cemaziye-
levvel 1329/12 Mayis 1327). Gazetenin 2 ve 3. sayilarinda yayimlanan bu umumi prog-
ram ¢ift stitun tizerinden 25 sayfadir.
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deydi. Elimizdeki bilgilerden anlasildig1 kadariyla istilah kitaplar1 hazirlama
calismalar1 da -6ncelik onlara verilmekle beraber- felsefe grubu ve bilim (fen)
terimleriyle simirh degildi; mesela Kazim Nami Duru'nun aktardigina gore
Terbiye ilmi 1stilahlar da daha isin basinda konusulanlar arasindaydi20.

Babanzade Ahmet Naim Bey'in [Imii'n-Nefs terciimesinin, bati dillerin-
den Turkegeye ilk “btittin tercime” olduguna isaret eden ve bunu da Ahmet
Naim’in sark ve garp felsefesi kadar Arapc¢a ve Fransizcayl ¢ok iyi bilmesine
baglayan Muallim Cevdet, s6zii Emrullah Efendi meselesine intikal ettirdi-
ginde sunlan soylemektedir:

“Ondan [Babanzade’den] 16 y1l evvel Darulfiintiin’da felsefe dersi vermis
olan Emrullah Efendi merhum, Naim Bey derecesinde pek kuvvetli
Arapca bil[me]mekle beraber istilah koyacak kadar bu dilden nasibi
vardi. Ve Fransizca felsefi mefhumlarla tabirleri pek iyi kavramis idi.
Hakikaten genis muitalaa sahibi idi. Bundan o6tarii bir psikolojya ve
mantik kitabi terctime etmesi ondan beklenirdi. Belki de Turkceye boy-
le bir kitap cevirmistir, ancak basilmamistir. Emrullah merhumun bu
kudrete sahip oldugu Muhitii’l-Maarifte koydugu 1stilahlarla sabittir.
1316’da nesreyledigi bu pek mtithim eserde kullandig: 1stilahlar1 Naim
Bey begenir ve ‘Bu zat garp felsefesine Turkiye’de yol acan bir alimdir’
derdi. [Imti’n-Nefs'in sahifelerinde Emrullah Efendi’yi hérmetle anar ve
koydugu 1stilahlan ekseriyetle tasvip eder™21.

Felsefe terimleri konusunda déneminin kulak kabartilan isimlerinden
biri olarak Emrullah Efendi'nin, fikir babasi oldugu Istilahat-1 Ilmiye Encii-
meni azasindan olup olmadigl meselesi hentiz tam acikliga kavusturulama-
mis bir konudur. Enctimen’in yaymladig1 Sanayi-i Nefise 1stilahlarn kitabim-
da verilen (s. 2) eldeki tek tiyeler listesinde Emrullah Efendinin adi gecme-
mektedir?2. Onun bir énceki Maarif Nazir1 oldugu hesaba katildiginda ayni
nezarete bagl bir enctimenin resmi azasi olmasimn buirokratik teamuller iti-
bariyle dogru olmayacag: ve bunun icin listede zikredilmedigi diistintilebilir.
Belki baskaca sahsi sebepler veya fahri tiyelik de s6zkonusu olabilir. Fakat
Babanzadenin asagidaki ifadelerinden acgik¢a anlasildigina gore Emrullah

20 “Nazir Sukrt Bey'in teskil ettigi bir heyet Fransizca Terbiye Liigati-Dictionnaire de Pé-
dagogie’i tercime etmeye baslamisti. Bu heyetlerde terctime vazifesini yapacak arka-
daslar arasinda ben de vardim”; Kazim Nami Duru, Ittihat ve Terakki Hatiralarim, is-
tanbul, Sucuoglu Matbaasi, 1957, s. 71.

Kazim Nami'nin ¢alismalarindan bazi 6érnekler, “Terbiye 1stilahlar1” bashgiyla Muallim
mecmuasinda nesredilmistir: say1: 3, s. 93-95 (15 Eylul 1332) ve sayw: 5, s. 150-53 (15
Tesrinievvel 1332).

21 Muallim Cevdet Inancalp, Miiderris Ahmet Naim, Istanbul, Ulkii Matbaasi, 1935, s. 15-
16.

Babanzade de Muallim Cevdet'ten yaklasik 20 sene énce, [Imiin-Nefs'in takdim yazi-

sinda ona kaynak olabilecek degerlendirmeler yapmisti: “Ezctimle Emrullah Efendi

merhumun ihata-i ilmiyesi bize pek kiymettar asar-1 felsefiye birakmaga kafi iken ken-

disinden yadigar kalan hisse-i istifade, talebesinin elinde veya sadece kulaginda kalan

gayrimatbu takrirlerine inhisar etmis (...)”; Georges L. Fonsegrive, trc. Ahmed Naim,

Mebadi-i Felsefe’den Birinci Kitab [Imii'n-Nefs, istanbul, Matbaa-i Amire, 1331, s 3.
22 bk. I. Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak, s. 47-49.
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Efendi Enctimen’in ¢calismalarina ve musterek tartisma toplantilarina etkin
bir sekilde katilmakta ve tekliflerinin bir kism tiyeler tarafindan tartisilip ka-
bul edilmektedir:

“Sime ile visam nisan ve alamet ve hayvana vurulan damga ve suret
manasmadir. Emrullah Efendi merhum bir resmin, bir seklin taslag:
manasina gelen schéma kelimesinin sime lafz-1 Arabisinden me’htiz ol-
dugunu beyan ederek iki lafzin yekdigere mukabil istimal edilmesini
teklif etmis ve Istilah Enciimeni'ne kabul ettirmistir”.

“Emrullah Efendi merhum iradeden irtiyadi, fakir de mesietten sieyi
teklif ettim. Istilah Enctimeninin felsefe 1stilahati meyaninda, ikincisi
kavs arasinda olmak tizere her ikisi de mukayyeddir”.

Babanzadenin ifadelerine benzer bir beyani da yine Istilahat-1 {lmiye
Enctimeni azas1 Elmalill Hamdi Efendi'nin yazisinda gértiyoruz:

“(...) Millet hentliz faaliyete gecmeyen ve devlet mefhumunu iktisab ey-
lemeyen halet-i ictimaiyeye de sadik olabilir, fakat hal-i faaliyette olup
tesahhus-1 hukukisini istikmal eylemis bulunan millet lisan-1 ser*-i is-
lamda timmet mefhumuna ma-sadak olur. Emrullah Efendi merhum
timmet kelimesini immi kelimesiyle alakadar zannederek nation tabi-
rini millet diye ifade etmeyi tercih etmis idi. O zamandan beri tmmet
mefhumu zayi edilmis ve istihfafkar bir telakkiye maruz kalmistir. Isti-
lahat Enctimeni'nde bilahire birlestigimiz zaman bu kelimenin timm ve
immi tabirleriyle degil imam tabiriyle alakadar bulundugunu izah ey-
lemis ve kabul ettirmis idim. Maatteesstif hata-y1 sabiki tashihe firsat
elvermeden vefat etti"23.

Bir diger Enctimen azasi1 Ziya Gokalp’in, Ttirkctiliigtin Esaslarrnda, En-
cumen’de “attention” terimine karsilik bulma tartismalarini aktarirken, “Bu
esasa istinaden fesahatcilar ‘attention’ kelimesine mukabil aramaga basladi-
lar. Birisi [Babanzade] ‘tahdik’ kelimesini ileri stirdi, bir digeri ‘iltifat keli-
mesini teklif etti”24 demesi de Emrullah Efendi'nin toplantilara fiilen katildi-
gimin bir diger yazih isaretidir, ¢ctinkua “iltifat” teklifinin ona ait oldugunu Ba-
banzade'nin ac¢iklamalarindan biliyoruz.

Bu bilgiler bize gore Emrullah Efendinin fiili olarak Istilahat-1 ilmiye En-
cuiimeni icinde yer aldigimin acik isaretleri olarak degerlendirilmeye muisait-
tir.

*

Bu kism Akifin, Emrullah Efendi'nin vefat1 tizerine yazdig1 imzasiz ya-

z1y1 aktararak nihayete erdirelim:

“Pek azim bir ziya* Son zamanlarda pek kiymetli bircok evladinm kaybe-

23 Paul Janet-Gabriel Séailles, Tahlili Tarih-i Felsefe-Metalib ve Mezahib-Maba’de’t-tabia
ve Felsefe-i Ilahiyye, trc. Elmalih M. Hamdi, Istanbul, Matbaa-y1 Amire, 1341/1339
[1923], s. 18.

24 Ziya Gokalp, Tiirkctiliigiin Esaslari, Ankara, Matbuat ve Istihbarat Matbaasi, 1339, s.
102-03.
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den alem-i Islam bes on giin evvel [14 Agustos 1914] Emrullah Efendi
hazretleri gibi diinyalar deger bir viicud-1 muazzezden daha mahrum
oldu. Merhum-1 muisarun ileyhin pek erken, pek vakitsiz irtihali yalmz
vatan-1 Osmani icin degil, biitiin cihan-1 Islam icin telafisi cidden miis-
kil bir ziya’-1 elimdir. Hakikat, ihata-i ilmiyesindeki vis‘at, fikrindeki
isabet, mesaisindeki ciddiyet, kalemindeki kuvvet, ahlakindaki meta-
net, vicdanindaki safiyet Emrullah’t pek ¢ogumuzun, hatta sevk-1 ha-
yal edemeyecegi kadar ytlikseklere cikarmisti.

“Kendisini yakindan taniyanlar, meclis-i fezailinden miistefiz olanlar,
yazilarim1 okumus olanlar onun nasil bir nadire-i zaman oldugunu tes-
lim etmek icin delaile, berahine muhtac¢ olmazlar.

“Emrullah’in pek muhik olan istihar-1 ebedisi onbes sene kadar evvel
[[kdanrda] nesr etmis oldugu lisan makaleleriyle baslar ki o kuvvette
bir yaziy1 o zaman degil bugtin bile matbuat-1 Osmaniye muhiti maale-
sef goremiyor.

“Mesrutiyet’i muteakip de millet bir hayli mesai-i tahriranesinden mitis-
tefid oldu. Ancak bir mtiddet siyasiyat ile mesgul olmasi kendisinin asil
ilm 1 irfan sahasinda gosterecegi faaliyeti bittabi tenkis etti25. Emrul-
lah’dan bu vatan asil bundan sonra hizmet gorecek, asil bundan son-
ra geregi gibi istifade edecekti. Clinkti artik siyasiyat aleminden cekil-
mis idi; artik nesriyat-1 ilmiyeye hasr-1 viicud etmek kararini vermis idi.
Va esefa ki ecel o viicud-1 muazzezi bize ¢cok gordii. inna lillahi ve inna
ileyhi racian”26,

2. Emrullah Efendi'nin Felsefe Terimi Tekliflerine Dair Birka¢ Not

XVIII. asrin son c¢eyreginde baslayan “mekteplesme” stireci, Osmanl ay-

dinlarinin yeni bir problem olarak modern felsefe-bilim terimleriyle karsilas-
masini hazirlayan en 6nemli sebeptir. Telif-tercime-uyarlama ders Kkitabi
hazirlama ihtiyaci ile muhtevanin ve dilin bir él¢tide yerlilestirilme ¢abalar,
nihayet dinle, Islam kiiltiirtiyle su veya bu diizeyde bir uyum arama gayret-
leri, felsefe grubu basta olmak Uzere pozitif bilimler, tip, sanatlar, hukuk,
muhendislikler, egitim hatta mesleklerle alakali terimlerin Tiirkcede nasil
karsilanacagl meselesini ciddi bir ¢alisma alam olarak giindeme getirmisti.

25

26

Bu konuda Bursali Mehmed Tahir de Akifle aym fikirdedir: “Kirkkilise mebuslugu ile
baslayan hayat-1 siyasiyesi Maarif Nazirlii'na kadar kendisini irtika ettirmis ve baz te-
karir ve levayih-i siyasiyesi uliim-1 siyasiyedeki yed-i talasim isbat eylemis ise de ha-
yat-1 ilmiyesinin inkisafatina ve milletin mtisarun ileyhten bi-hakkin bekledigi irfani hi-
dematin ifasma engel olmustur”; Osmanli Miiellifleri, 11, 95-96.

“Pek azim bir ziya”, Sebiliirresad, XI1/309, s. 404 (11 Sevval 1332/20 Agustos 1330).
Bu vesile ile Emrullah Efendi'nin nazirhik sirasindaki faaliyetlerinden birine dair habe-
ri de zikredelim: “Maarif-i Umumiye nazir1 Emrullah Efendi, eslaf-1 kirammn ktittipha-
ne-i irfan-1 millete bir yadigar-1 giizini olan pek¢ok asar-1 nadire ve nefise-i Islamiyenin
baz1 Avrupa matbaalari tarafindan tab‘ u temsil edildikleri halde memleketimizde niis-
halar1 ma‘dtm denilecek derecede mahdut oldugunu nazar-1 dikkate alarak o gibi asa-
rin Matbaa-y1 Amire’de tab* u temsili icin erbab-1 vukuf u ihtisastan miirekkep bir he-
yete havale-i keyfiyet edilmesini tensip eylemistir. Mezktir heyete Meclis-i Maarif aza-
sindan Hac1 Zihni Efendi hazretleri riyaset edecektir”; “Asar-1 nefise-i islamiye”, Sirat-
1 miistakim, 111/72, s. 318 (8 Muharrem 1328/7 K. sani 1325).



104 Ismail Kara

Yeni tiretilecek ve tedaviile sokulacak Tiirkce felsefe-bilim terimlerinin, islam
diinyasinin ilim dili olmas1 hasebiyle Arapca asilli olmasi1 btittin aydinlarin
ittifakla kabul ettigi bir ilke olmakla beraber bunun nasil tatbik edilecegi ko-
nusunda bazi farkl gortisler tesekkul etmisti2?. Emrullah Efendi bu farkh
gorusler yelpazesinde hususi bir yerde duruyor.

Burada zikredecegimiz Emrullah Efendi'ye ait felsefe terimi tekliflerine
dair fikir verici 6rnek notlar, agirhklh olarak Babanzadenin zikrettikleri ile
Emrullah Efendinin “Ilm-i Hikmet” dersleri metinlerine ve Yeni Muhitu’l-Ma-
arif Gazetesindeki baz1 yazilarina istinat ediyor. Bununla beraber diger mii-
elliflerin metinlerinde rastladi@imiz Emrullah Efendi ile alakal istilah anek-
dotlarm da alfabetik sira icinde ve kaynaklarmi gostererek zikrediyoruz. Mu-
hitu’l-Maarif basta olmak tizere devrin kaynaklan ve felsefe grubu kitaplar
uizerinden yapilacak daha genis bir tarama btiytik bir ihtimalle 6ntimtize Em-
rullah Efendi'ye ait cok daha fazla istilah teklifi ve tartismasi ckaracaktir.

Kisaltmalar:

Babanzade, IN: Georges L. Fonsegrive, trc. Ahmed Naim, Mebadi-i Felse-
fe’den Birinci Kitab [Imii'n-Nefs, Istanbul, Matbaa-y1 Amire, 1331.
Emrullah, {H/1: Emrullah Efendimin 1324 (1908) yilinda Sirat-1 mtista-
kimr'de nesredilen ve bu yazinin sonunda verdigimiz “Ilm-i Hikmet” metni.
Emrullah, IH/2: Emrullah Efendi'nin 1327 (1909) yiinda Darulfiintin ders
notlan arasinda nesredilen “ilm-i Hikmet” metni.

Emrullah, YMMG: Emrullah Efendinin Yeni Muhitu’l-Maarif Gazetesindeki
yazilan (7 sayi, 23 Rebiulahir 1329/14 Nisan 1327 - 9 Ramazan 1329/20
Agustos 1327).

IIE, FI: Istilahat-1 [lmiye Enciimeni Tarafindan Kamus-1 Felsefede Miinderic
Kelimat ve Tabirat Ictin Vaz' u Tedvini Tensib Olunan Istilahat Mecmuasi-
dir, Istanbul, Matbaa-y1 Amire, 1330.

Kara, BFDK: Ismail Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak-Modern Felsefe ve Bilim
Terimlerinin Tiirkiyeye Girisi, Istanbul, Dergah Yay., 2001.

S. Zeki, FIFA: A. Bertrand, Mebadi-i Felsefe-i [Imiye ve Felsefe-i Ahlakiye-Ki-
tab-1 Evvel-Felsefe-i [lmiye, trc. Salih Zeki, Istanbul, Matbaa-y1 Amire, 1333.

alet (organe): Merhum Emrullah Efendi organe kelimesini alet, organique s1-
fatim1 da ali diye terctime ederdi ki pek dogrudur. Zira uzuv Fransizca
membre mukabilidir. Her alet uzuv degilse de her uzuv bir alettir. Biz-
deki felsefe ve kelam kitaplarinda organes des sens karsiligl olarak hep
alat-1 havass, alat-1 mesa‘ir denilmesi de bu terctimedeki isabete delildir.
Artik bilmem tabiiyat ile istigal eden ulemamiz uzuv kelimesini birakip
da alet, ali, ctimle-i aliye tabirlerini istimale razi olurlar mi1? (Babanza-
de, IN, 39; Kara, BFDK, 143; Emrullah, IH/2).

ehl-i hile veya miicerriban (empiristes): (Emrullah, iH/2).

ehl-i nazar (rationaliste): (Emrullah, I1H/2).

27 Bu konularda fikir edinmek icin bk. I. Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak, s. 23-39.
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eys (Emrullah, 1H/2).

faraziye veya musadere (hypothése): (Emrullah, iH/2).

felsefe (philosophie): Felsefe kelimesi Yunani bir tabirdir. Yalmz Araplar li-
sanlarina tamamiyle tasarruf ettiklerinden Yunanilerden aldiklart gibi
birakmamislar, kendi kaliplarina tatbik ederek adeta Araplastirmislar-
dir.
Fransizlar bizim felsefe ve hikmet kelimelerine mukabil olmak tizre yine
ayni asildan olan philosophie kelimesini istimal ederler. Bu ilim ile isti-
gal eden daha dogrusu bu ilimde ihtisas kesb eyleyen kimselere de fey-
lesof itlak edilir ki bu ismin haiz oldugu mana-y1 mtirekkebe nazaran mu-
hibb-i hikmet demek olur.
Feylesof tabirinden mukaddem hiikemaya sage deniyordu ki ne kadar
miiftehirane bir tabir oldugu asikardir. Zira sage demek zihnini, kuvve-i
mufekkiresini daima hakayik-1 esyay1 idrake hasr eden ve yalniz ma‘’ku-
lat dairesinde hareket eyleyen demektir (Emrullah, iH/1).

hakim-hiikema (sage): Feylesof tabirinden mukaddem hiikemaya sage deni-
yordu ki ne kadar miftehirane bir tabir oldugu asikardir. Zira sage de-
mek zihnini, kuvve-i mufekkiresini daima hakayik-1 esyay1 idrake hasr
eden ve yalmiz ma‘'kualat dairesinde hareket eyleyen demektir. Hakayik-1
esya tabirinde ise hem alem-i tabiatta ve fitratta mevcut olan hikemiyat,
hem de insanin kendisinde tecelli eyleyen hadisat-1 nefsaniyenin hik-
metleri dahildir. Alemde, mana-y1 kainatta miindemic bu kadar hakayi-
ki tetebbu etmekteki istihaleden kat'-1 nazar, béyle harikulade, sahaif-i
mevcudatta mestir bunca me‘ani-i veleh-efzayi idrak eylemis bir kimse
tasavvur dahi olunsa sage tabirinin kendi hakkinda istimalini cok gore-
cektir. Bunun i¢in hiitkema-y1 Yunaniyeden Sokrat sage tabirine bedel
muhibb-i hikmet mefhumunu veren filosofos ligatinin kabultinde ihraz-1
tekaddiim etmistir (Emrullah, 1H/1).

havelan (évolution): Bat1 dillerinden aldigimiz évolution kavramini 6nce teka-
muil kelimesiyle karsiladik. Fakat kelime yerinde degildi. Tekamutil ve te-
kemmuil kelimeleri perfectionnement anlamina geliyordu. Halbuki évolu-
tionun bu kelimelerle hicbir ilgisi yoktur. O yalniz bir halden bagska bir
hale gecmeyi, degismeyi ifade eder. Sathi olan sekil degistirmesinden
(transformation) ayirmak icin ayri kelime kullanmak da gerekiyordu.
Emrullah Efendi bu ihtiyaci duydugu icin havelan kelimesini ileri stir-
mustd. Turkcede bulunan evrim bu ihtiyaci karsilamaktadir. (Hilmi Zi-
ya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Dristince Tarihi, Konya, Selcuk Yay., 1966,
I, 492/dn. 11; 2. bs., Istanbul Ulken Yay., 1979, s. 297/dn. 436).

hikmet (philosophie): bk. felsefe

ihlal [ha ile] (localisation): [hlal kelimesi Emrullah Efendi merhumun locali-
sationa mukabil buldugu pek hos bir tabirdir. Bu kelime bir sana, bir
hassaya ve bir kuvvete bir mahal tayini demek olup noktali ihlal [ hi ile]
karistirlmamasi lazimdir. “Zaman i¢inde ihlal” mecazi bir tabir olup za-
man-1 mazideki an-1 vuka‘u tayin demektir. (Babanzade, IN, 283; Kara,
BFDK, 203).
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ilam (avertissement): Bir eser telif olunup bittikten sonra nesr edilecegi za-
man, kariin-i esere taalluk edecek ilan kabilinden kitabin bas tarafina
baz1 sozler derc ederler; 6yle sozler ki eserden degildir, mahiyet ve kiin-
hu itibariyle esere hic¢ taalluk ve irtibati yoktur, yazilmasa eserden hic-
bir sey eksik olmaz yani eserin bir ctiz-i lazim degildir, yalmiz eser hak-
kinda kari’leri alakadar edecek bazi malumat vermek icin yazilir. Buna
Fransizcada avertissement derler. Biz ilam dedik. Ctinkl kari'lere bazi
seyler ihbar ve ilam ediyor. (..)

Dibace: De’b-i musannifindir ki kable’s-sura’ kitaba bir dibace yazarlar.
Dibacenin azcok esere irtibati vardir, sirf kari'ler ve misteriler icin yazil-
maz, kitap i¢in yazilir, bir nevi mukaddimedir. (...)

Mukaddime: Mukaddime eserdendir, eserin bir ctizidir, ctiz-i mukad-
demidir. Bunda eserde mevzu-i bahs olan ilmin, mesailin mevkaf oldu-
gu usul ve mebadi temhid edilir. (...) (Emrullah, YMMG, nu. 6, s. 8-9).

ilm-i aded (arithmologie): (Emrullah, IH/2).

ilm-i cism-i akli (cosmologie rationnelle): (Emrullah, H/2).

ilm-i enha, nahv (méthode): Méthode kelimesi ustl ile tercime edilmek yeni
adet olmustur. Halbuki kulliyen yanhstir. (...) Bu Yunanca kelime kii-
tiib-i ilmiye-i Arabiyeye tarik lafziyla gecmistir. (...) Orf-i ehl-i ilimde mét-
hode stiphesiz tarikdir. Méthodologie de ilm-i turuk olmak lazim gelir.
Emrullah Efendi merhum bu kelimeleri Nahv ve [Im-i enha ile terciime
ediyordu. Vakia nahv’'in bir manasi da tarik olup Kessafu Istilahati’l-Fii-
ntn sahibi Seyh Muhammed Ali Tehanevi herhangi bir ilme surta‘dan
evvel maksad olan rutis-1 semaniyenin sekizincisi olarak inha-i talimi-
yeyi zikr ediyorsa da felsefe ve kelam ulemasi beyninde bu tabir sayi de-
gildir. Ve hemen hemen diyebilirim ki Seyh-i miisarun ileyh bu lafz1 kul-
lanmakta muinferid kalmstir.

Maamafih herhalde Emrullah Efendi merhumun istilahi [Nahv ve [Im-i
enha] lafiz ve mana itibariyle ustilden ¢ok daha iyidir. Bir ilmin ustilii o
ilmin istinat edebilecegi mebadi ve kavaidi-i kiilliye olabilirse de tarik-1
tevassult degildir. Bir de bu kelimeyi miifred itibar edersek cem‘i ne ola-
cak?28

Herhalde Istilah Enctimeninin 1stilah-1 avamda bile sahidi bulunmayan
bu hata-y1 nevzuhuru iltizam ederek metoda ustil ve metodolojiye usti-
liyat demesi sayan-1 kabul olmasa gerektir29. (Babanzade, IN, 49-50; Ka-
ra, BFDK, 297-98, Ayrica bk. Emrullah, IH/1 ve 1H/2).

28 Emrullah Efendi'nin “enha”y1 kullanisina 6rnek: “(...) Herbir ilme taalluk eden meba-
his-i setta eserden tefrik edilerek enha-y1 ilmiyeye tevfikan ayrica tertip olundugu hal-
de bu vechile hasil olacak heyet-i mecmua tamamen ve miistakillen o ilmin daire-i ma-
rifetini teskil eyleyecektir, yani eserin teskil ve telifinde enha-y1 tahsilin iki ritkn-i a’za-
mi1 demek olan terkip ve tahlil kaideleri tatbik edilmis” (Basmuharriri: Emrullah, Mu-
hitu’l-Maarif, Dersaadet, Ikdam Matbaasi, 1318, s. 2). Emrullah Efendi YMMG ve IH/2'de
“nahv” ve “enha” ile birlikte “tarik”i da kullanmakta, bazan her ikisini pespese zikret-
mektedir.

29 S. Zeki, FIFA, 52: “méthode: usal”; 116-17/dn. 1: “Fransizca méthode ligatine muadil ol-
mak Uzre burada usul kelimesi istimal edilmistir. Ustal, ashn cem'i ve asil da bir seyin
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(...) Bir zamanlar méthode karsilig1 olarak merhum Emrullah enha keli-
mesini kullanir ve ‘enha-i ilmiyeye tevfikan, nahv-i ilmiye gore’ seklinde
onu yasatirdir (Muhitu’l-Maarife bakimiz). Ahmet Naim, Emrullah'm bu
kelimeyi hangi sark filozofundan aldigini nasilsa sormagi unutmus, fa-
kat bir aralik [Tehanevinin telifi olan] Kessafu Istilahati’l-Fiintin namin-
daki matbu eserin mukaddimesinde bulabilmis, baska yerde géreme-
misti. Ahmet Naim asirlarca evvel bu kelimeyi kullanmis ytiksek bir sark
filozofu ariyordu. Farabi ve Ibn Sina'nin bu kelimeyi 1stilah sirasma ge-
cirmediklerini, bu iki filozofun ytizlerce sahifelerini okuyarak anlamisti.
Herkese danistig1 sirada bir giin tenezziilen bu fakire de sordu. Dedim
ki: ‘Ibniir-Riisd’tin Fasliil-Makaline bakiniz. O bunu tamamile métho-
de mukabili olarak kullanir. ibn Sina el-Isaratta enmat kelimesini ileri
sturmustur. Fakat bu daha ziyade procédé karsiligl olmaga yarasir sani-
yorum’ dedim. Beraberce el-Isarat ve Faslu’l-Makali karistirmaga basla-
dik. Yerini bulduk (M. Cevdet Inancalp, Miiderris Ahmet Naim, Istanbul,
Ulkti Matbaasi, 1935, s. 8-10).

“Méthode: Usul. Bu mana bizde 6teden beri teesstis etmistir. Son zaman-
larda buna mukabil [Emrullah Efendi tarafindan] nahv, [Babanzade tara-
findan] tarik gibi kelimeler meydana kondu. Bu yeni kelimelerde, usul ye-
rine kaim olmak icin fazla ne meziyet vardir? Usul kelimesini degistirmek
icin higbir sebep gérmuyoruz. Ctinku istimalinin kesreti sayesinde artik
tamamiyle méthode manasim ifade ediyor. Nahv kelimesinde garabet var,
tarik kelimesi ise muistamel olan manasiyle teessiis etmistir” (K[azim]
Nlami], “Terbiye 1stilahlan”, Muallim, 1/5, 15 Tesrinievvel 1332, s. 152).

kism-1 safili yani dip ve kok denilen tarafi demek olmasina nazaran tabii ustl kelime-
sinin bdyle hem miifred hem méthode yani tarik manasinda olarak istimaline itiraz
edenler bulunur [Babanzade kastediliyor. I.K.]. Bizim bu zevata verecegimiz cevap sun-
dan ibarettir: Evvela usul kelimesinin erbab-1 kalem meyaninda hem cem’, hem muf-
red olarak ayr1 ayr1 manalarda istimali Liigat-1 Nacinin ber-vech-i ati sehadetiyle sa-
bittir: ‘Ustil: Ashn cem'i; usul ve firda'; stret, minval, tarik, birbirine merbtt seylerin
nizami, kaidesi. Bu manalarda mufred htikmutindedir. Herhalde sifat1i mtiennes olarak
getirilir: usal-i malume’.

“Saniyen usul kelimesinin tamamen Fransiz mantikcilarimin méthode dedikleri sey
mukabilinde istimali, Cevdet Pasa merhumun Mizanul-Ukiil namindaki kitapta miin-
deric bir mektuptan mustahrec fikarat-1 atiyenin delalet-i sarihasiyla sabittir (...)”; 122:
“méthode inductive: usul-i ta‘lili”. Salih Zeki “tarik” kelimesini ustltn alt bir kategori-
si olarak kullanmaktadir; bk. s. 249, 253, 269.

“Méthode” ve tuirevlerinin Osmanlica karsiliklar1 konusunda miistakil bir ¢alisma ic¢in
bk. Albdiillatif] N[evzad Ayasbeyoglu], “Cocuklarimiza akaid-i Islamiyenin ustl-i tedris
ve telkini”, SM, VII/172, s. 248-50 (30 Zilhicce 1329/8 K. evvel 1327). “Lisamimizda
Fransizca méthode kelimesinin mukabili olarak usul sayi olmustur. Daha birkacg
Frenk 1stilahlariy¢tin hep bu kelimenin cenah-1 ifadesine siginiyoruz. Maamafih mét-
hode bir fazil-1 muhterem [Emrullah Efendi] tarafindan nahv, cem‘inde enha, diger bir
Ustad-1 fazil tarafindan da tislub cem‘inde esalib ile terctime olunmustur. (Biz de bu-
rada tislubu kullanacagiz). Bu suretle mantikin fasl-1 sanisini teskil eden La Logique
appliquée: Mantik-1 tatbikinin tinvan-1 digeri olan Méthodologie kelimesi de Fenn-i tis-
Iub yahut Fennti’l-enha ile terciime edilmis olur. (...) Uslubu Fenn-i esalib soyle tarif
ediyor: Uslub (usul, nahv), nefs-i natikanin, hakikata varmak icin icra ettigi a‘mal-i
mutetabi‘a-i murettebedir” (s. 172).
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ilm-i halki (science cosmologique): (Emrullah, iH/2).

ilm-i hulki, ilm-i ruhani, ilm-i ahlaki (science neologique): (Emrullah, iH/2).

ilm-i méa-verai‘t-tabia, ilm-i ma-verai cism (métaphysique): Métaphysique
kelimesini Emrullah Efendi [Im-i ma-verai‘t-tabia, Ilm-i ma-verai cism
ile tercime ediyor. Halbuki 595 tarihinde vefat eden feylesof-1 sehir
Ebu’l-Velid ibnii'r-Risd el-Endeliisi bunu ma-ba‘de’t-tabia ile terctime
ettifinden bi’z-zarure tarik-i Riisd’1i ihtiyar ettik. ([izmirli] ismail Hakki,
“Ehl-i islam ve felsefe-5”, Meram, nu. 5, s. 137/dn. 1, 11 K. evvel 1324.
Ayrica bk. Emrullah, H/1).

ilm-i mevaz* (topologie) (Emrullah, YMMG, nu. 6, s. 11).

ilm-i ruh-i akli (psychologie rationnelle): (Emrullah, [H/2).

iltifat (attention): Bir de Emrullah Efendi merhumun teklif ettigi iltifat keli-
mesi vardir. Bu kelime Miitercim-i Kamus'un beyanina goére “bir nesne-
ye dogru boyun cevirip ytiz déndiirmekle tevecciih eylemek” manasina
gelir. Kelimenin buglinki istimal-i amiyanece buiytiklerin ktictiklere tev-
cih-i hitap ve hatir-nevazlik etmelerine 1tlaki vaz'-1 ligavisini kasda ma-
ni degildir. “Ftilan zat bana tevcih-i hitap etti” diyecek yerde “iltifat etti”
demek déntip bakmas bile hatir-nevazlik sayilabilecegini is‘ar eder.
Emrullah Efendi merhumun bu teklifi de ehemmiyetle telakki edilmeye
sayandir. Ibn Sina'min, Tavali‘ sahibi Beydavi'nin, Tecrid sahibi Tusi ile
sarihi Ali Kuscinin iltifat-1 nefs tabirini kesretle istimal ettiklerine tesa-
duf ediyorum. Ancak bu gibi muelliflerin siyak-1 ifadelerinden bu tabirin
hem attention, hem réflexion mukabili olmaga salahiyeti olabildigini is-
tidlal ediyorum. Vakia attention da réflexionun bir nevidir. Biz ise réfle-
xiona teemmdtil demekteyiz. Binaenaleyh iltifat-1 nefsin arz ettigim su iki
tabir-i Franseviden hangisine tekabtil etmeye salahiyet kesb edecegi ta-
ayyun edinceye kadar simdilik tahdiki istimale devam edecegim30 (Ba-
banzade, IN, 84; Kara, BFDK, 295-96).
“Attention: Dikkat. Bunun yerine de [Emrullah Efendi] iltifat ve [Baban-
zade] tahdik kelimelerini kabul etmek istiyorlar. Oteden beri lisanimizda
yerlesmis olan dikkat kelimesini kaldirmak ve Arap¢a tam mukabili diye
me'nias olmayan tahdik kelimesini getirmek muvafik olmasa gerektir. -
tifat kelimesine bu mana ile iltifat etmegi de ltizumsuz gértyoruz. Bir ke-
limenin dogruluk ve yanhshgi aslina uyup uymamasina gore degil yasa-
yan lisanda istenilen manay teblig edip etmemesine goredir. Yeniden vaz'
edilecek 1stilahlar icin Tiirkcemizde karsilik bulamazsak o vakit Arap ve
Acemin ligatine muiracaat eder ve icabinda aslen Arabi ve Farisi olan bir
kelimeyi kendi zevkimize gére yeni bir sekilde kabul edebiliriz. Farisi na-
zik sifatindan nasil nezaket ismini yaptiksa fikirden de Arabi olmayan
metkiireyi ¢ikardik. Halbuki dikkat kelimesi Turkcemizde tamamen at-
tentionun mutenazindir; degistirilmesinde hicbir sebep yoktur” (K[azim]

30 Ziya Gokalp’in, Babanzade ve Emrullah Efendinin ismini zikretmeden “attention” kar-
sihiginda “tahdik” ve “iltifat” tekliflerini hafife alir bir tislupla anlatim icin bk. Ttirketi-
Iligiin Esaslari, Ankara, Matbuat ve Istihbarat Matbaasi, 1339, s. 102-03.
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Nlami], “Terbiye 1stilahlan”, Muallim, 1/5, 15 Tesrinievvel 1332, s. 152).

irtiyad (volition): Volition fiil-i irade demektir. Buna bir karsilik bulmak icin
ya irade veya yine bu manaya gelen mesgiet kelimelerinden bir ism-i mas-
dar bulmaya ihtiyacimiz vardir. Emrullah Efendi merhum iradeden irti-
yad, fakir de mesietten si’eyi teklif ettim. Istilah Enctimeni'nin felsefe 1s-
tilahati meyaninda ikincisi kavs arasmda olmak tizere her ikisi de mu-
kayyeddir3!. Ancak mitercim-i Kamus Asim Efendi'nin muellifin Besa-
irinden nakline ve Ragib Isfahaninin Miifredatta tasrihine gore revd ve
riyad kelimesi fi'l-asl bir seyi talepte nifk ve stihuletle tereddiid etmek, yi-
ne gidip gelmek manasina mevzu olup bu asildan mustak olan buittin el-
fazin me‘anisi ona teferru’ ediyor. Revd ve irtiyadda talep manasi varsa da
bu talep arastirma stretinde bir taleptir. Bundan dolayidir ki irtiyad go-
cebelerin hayvanlarina mera olmaga salih yer aramasi manasina gelir ve
aramaga giden adama raid denir. Buna Fransizca exploration yakisir.
Hatta vaktiyle Ie toucher explorateur tabirini bundan dolay1 Iamise-i ra-
ide ile terctime etmistim. Mesietde ise bdyle bir mahzur olmadigindan
ism-i masdar1 olan si'eyi istimal etmeyi tercih ediyorum. “Kullii sey’in bi-
sT'etillah” derler ki her sey Allah'in mesietiyle, iradesiyledir demektir. (Ba-
banzade, IN, 253; Kara, BFDK, 290. Ayrica bk. Emrullah, fH/1).

meleke (faculté): Benim burada kuvvet dedigim sey Fransizlarin faculté de-
dikleridir. Bunu merhum Emrullah Efendi meleke ile terctime etmeyi
tercih ediyordu. Istilah Enctimenince de re’yi galebe edip melekenin fa-
culté mukabili oldugu -dogru veya- biraz acele edilmis bir hiiktim ile tas-
dik edildi32 (Babanzade, IN, 67; Kara, BFDK, 229).

mesaha-i mevaz:* (topométre) (Emrullah, YMMG, nu. 6, s. 11).

millet (nation): (...) Millet hentiz faaliyete gecmeyen ve devlet methumunu ik-
tisab eylemeyen halet-i ictimaiyeye de sadik olabilir, fakat hal-i faaliyet-
te olup tesahhus-1 hukukisini istikmal eylemis bulunan millet lisan-1
ser-i Islamda timmet mefhumuna ma-sadak olur. Emrullah Efendi mer-
hum timmet kelimesini iimmi kelimesiyle alakadar zannederek nation
tabirini millet diye ifade etmeyi tercih etmis idi. O zamandan beri tim-
met mefhumu zayi edilmis ve istihfafkar bir telakkiye maruz kalmistir.
Istilahat Enctimeni'nde bilahire birlestigimiz zaman bu kelimenin timm
ve (immi tabirleriyle degil imam tabiriyle alakadar bulundugunu izah ey-
lemis ve kabul ettirmis idim. Maatteesstif hata-y1 sabiki tashihe firsat
elvermeden vefat etti. (Paul Janet-Gabriel Séailles: Tahlili Tarih-i Felse-
fe-Metalib ve Mezahib-Maba’de’t-tabia ve Felsefe-i [lahiyye, trc. Elmalil
M. Hamdi, Istanbul, Matbaa-y1 Amire, 1341/1339 [1923], s. 18).

misaliye (idéalisme): (Emrullah, IH/2).

muhammes (guintessence): Bir lafz-1 kadimdir ki besinci unsur addedilen
esire derler idi. Zaten bu lafzin manasi unsur-1 hamis demektir. Esir
anasirin en latifi oldugu i¢cin muahharan kimyageran ecsamin en ziyade
tayyar olan istihsalatina da kintessans demislerdir ki bu ecsami ekseri-

31 IIE, FI, 71.
32 1IE, FI, 32: “faculté: kuvve, meleke”.



110 Ismail Kara

ya dort veya bes defa taktir ederek istihsal ederlerdi. Arap kimyagerleri
uc defa taktir veya tabh ettikleri ervah ve eczaya mtiselles dedikleri gibi
dordtinct ve besince defa olarak taktir ve tabh ettiklerine de murabba‘
ve muhammes dediler. Demek ki burada [metinde] muhammes bes de-
fa taktir ve hulasa olunmus bir seydir, libb-i stikr demektir. (Emrullah,
IIm-i Terbiye, Darulfiintin Dersleri, Istanbul, Ikdam-Metin Matbaasi,
1327 [1909], cuz: 213, s. 7, dipnot).

mubhitu’l-maarif (encyclopédie): Muhitu'l-maarif bir terctiimedir, tabir-i ha-
distir yani Fransizlarin néologisme dedikleri bir kelime-i cedidedir. Bu
kelimeyi Fransizca encyclopédie terctimesi olarak ben vaz eyledim. Bus-
tani Efendi daha evvel ‘dairetu’l-maarif demis idi. Iki terkip de terciime
suretiyle vaz olunmustur yani ansiklopedi kelimesinin harfiyyen terciti-
mesidir. (Emrullah, YMMGQG, nu. 1, s. 15).

muicerriban veya ehl-i hile (empiristes): (Emrullah, iH/2).

miisadere veya faraziye (hypothése): (Emrullah, 1H/2)33.

muvasat (sympathie): Emrullah Efendi merhumun [sympathie karsilig1 ola-
rak] teklif ettigi miivasat da muvafik degildir (Babanzade, IN, 148; Kara,
BFDK, 307).

nahv (méthode): bk. ilm-i enha.

resm-i mantiki (description) (Emrullah, YMMG, nu. 5, s. 15).

resm-i mevazi‘ (topographie) (Emrullah, YMMG, nu. 6, s. 11).

sina‘at-1 miheniye (art industriel): Arts industriels, arts mécanique (yani sa-
nayi'-i mihanikiye) ve arts manuels (yani el isleri) muradifidir. Buna mu-
kabil istimal ettigim [sina‘at-1] miheniye tabiri Emrullah Efendi merhu-
mun pek hos bir vazidir. Lisan-1 Arabide mehne, mehene, mehine lafiz-
lan -Mutercim-i Kamus'un tabiri vechile- “amel ve sanat ve hizmette 6z-
Itige ve ¢ire-destlige” denir. Bu takdirce bu Fransizca terkibi sanayi*-i ve-
ya sma‘at-1 miheniye terkibi ile eda edecegiz. Buradaki miheniye ism-i
mensubunun baladaki viictih-i selaseye tebe'an ti¢ vecih ile telaffuzu ca-
izdir. (Babanzade, IN, 388; Kara, BFDK, 284).

sime, visdm (schéma): Sime ile visam nisan ve alamet ve hayvana vurulan
damga ve stiret manasmadir. Emrullah Efendi merhum bir resmin, bir
seklin taslagi manasina gelen schéma kelimesinin sime lafz-1 Arabisin-
den me’haz oldugunu beyan ederek iki lafzin yekdigere mukabil istimal
edilmesini teklif etmis ve Istilah Enctimeni'ne kabul ettirmistir34. Fran-
sizca ltigat kitaplar1 bu kelimenin istikakimi Yunanca’da ariyorlarsa da
merhumun da davasinda muhikk olmasi1 miisteb'ad degildir. Herhalde
kurb-i lafz u manadan dolay1 bu kelime-i Arabiyenin intihabi pek isabet
olmustur. O halde schématique de simevi olmak lazim gelir. (Babanza-

33 Babanzade mtisadereyi lieu commun karsilifinda kullanmaktadir; bk. Kara, BFDK,
260-63.

34 1IE, FI, 63.
S. Zeki, FIFA, 133/dn. 1: “Sime isarat ve alamat manasina olan simatin mufredidir. Bir
seyin kaba taslak ve adeta itibari isaratla yapilan resmine Frenkler schéma dediklerin-
den bizde de bu makamda lafzen muisabih olan sime kelimesi istimal edilmistir”.
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de, IN, 135; Kara, BFDK, 284).

suret-i zihniye (représentation). (Hiiseyin Cahit Yal¢in, “Emrullah Efendi”,
Tanidiklarim, haz. C. Kogak, 2. bs. Istanbul, YKY Yay., 2002, s. 161).

tarif-i vaz1 (terminologie): Mantikiyyun tarifi tice hasr etmisler: Tarif-i haki-
ki, tarif-i manevi, tarif-i lafzi. Ben bir dérdtincti tarif daha ilave ediyorum
ve buna tarif-i vazi diyorum. Avrupalilarin terminoloji (terminologie) de-
dikleri fenne yakin bir sey (Emrullah, YMMG, nu. 6, s. 6).

teselstil-i efkar (association des idées): Association des idées terkibini tesa-
riik-i efkar diye lisanimiza nakl edenler vardir. Merhum Emrullah Efen-
di de teselstil-i efkar diyordu. Istilah Enctimeni lafzin terctime-i hartfiye-
sine baglanarak tesartik demeyi tercih etti35. Bendeniz ise [daha 6ncele-
ri] teda‘i-i tasavvurat demisken teda‘i-i havatirda karar kildim
Bu terkip, tasavvuratin, efkar ve me‘aninin yekdigeri ilka ve ikaz etmesi
hassasidir. Nefsin bir tasavvurdan, bir manadan, bir fikirden digerine
kendiliginden intikale bir temaytildtr. Bu tarife gore associationda -laf-
zindan munfeham oldugu gibi- efkar beyninde istirak manasi1 maksud
degildir. Binaenaleyh merhum Emrullah Efendi'nin teselstil demesi te-
sartikten elbette cok daha gtizeldir. Ancak mana-y1 makstda mutaba-
katta tedalafz1 teselstilden de akvadir. Teda‘i yekdigeri davet etmek de-
mektir ki muellifin metin ibaresinde kullandig1 rappelée kelimesiyle
serh-i maksid etmesi de bunu gésteriyor. (Babanzade, IN, 103; Kara,
BFDK, 309-10).

3. Tamamlanmamis Muhtasar Bir Felsefe Kitab1: “Ilm-i Hikmet”

Kaynaklarda [Im-i Hikmet metnine ve nesrine dair az da olsa malumat
veya isaret bulunmaktadir. Bursali Mehmed Tahir, Emrullah Efendinin ve-
fatindan bir y1l sonra basilan kitabinda, onun IIm-i Hikmet metnine muglak
bir sekilde, adini ve basilip basilmadigini tam da tasrih etmeden isaret eder.
Kullandig ifade, yukarida da aktarildigi gibi “Emrullah Efendi'nin Darulfii-
nun Felsefe muallimliginde iken not ettirdikleri Felsefe Dersleri’ seklindedir.

Hemen hemen ayni y1l Babanzade Ahmet Naim de [Imti’'n-Nefs terctime-
sinin takdim yazisinda felsefe calismalarindan bahsederken Emrullah Efen-
di'nin ders takrirlerinin 6nemine, matbu ders notlarina ve nesredilmeden ka-
lan kisimlarinin ne buiytik kayip olduklarina temas eder: “(...) Ezctimle Em-
rullah Efendi merhumun ihata-i ilmiyesi bize pek kiymettar asar-1 felsefiye
birakmaga kafi iken kendisinden yadigar kalan hisse-i istifade, talebesinin
elinde [matbu] veya sadece kulaginda kalan gayrimatbu takrirlerine inhisar
etmis”tir36.

Prensip olarak bizzat géormedigi kitaplar1 kataloguna almayan merhum
Seyfettin Ozege de, Emrullah Efendi'nin, [Im-i Hikmetinin 18 sayfalik Dartil-

35 Babanzadenin bu aktarim eksiktir ¢tinkii Istilahat-1 {lmiye Enctimeni sézliigiinde bi-
rinci tercih olarak tesartik verilmekle beraber ikinci anlam olarak teda de zikredilmek-
tedir; bk. IIE, FI, 11: “association: tesaruk, teda‘i”.

36 Georges L. Fonsegrive, trc. Ahmed Naim, Mebadi-i Felsefe'den Birinci Kitab IImii'n-
Nefs, istanbul, Matbaa-i Amire, 1331, s. 3.
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finGn ders notu olarak 1327 (1910) yilinda basildigina, hem de “gérulda”
kaydiyla isaret etmektedir.

Yeni calismalarda ya hi¢ zikredilmeyen veya nakis olarak temas edilen
bu ders notlarimin elimizde nesredilmis ve nisbeten birbirini tamamlayan iki
farkli versiyonu bulunmaktadir:

1. Nesir tarihi sirasi itibariyle ilki, Sirat-1 miistakin’de G¢ yazi halinde
tefrika edilen “Ilm-i Hikmet” metnidir37. “Ilm-i Hikmet”in ilk dersinin sonun-
da 1 T. sani 1324 tarihi bulundugu gibi nesrine de 1324’te, yani 1908'de
baslanmistir. Nesir itibariyle 6énceligi olan bu metin muhteva itibariyle son-
raki derslere ait olmahdir. Clinkii daha sonra nesredilecek olan ders notla-
r1, normal olarak “ilim” bahsiyle baslayip oradan felsefe ve felsefe bahisleri-
ne intikal ederken bu metin dogrudan felsefenin tarifi ve tasnifiyle baslamak-
tadir. Ayrica tefrikanin basinda yer alan, “bu sene yeni programlar mucebin-
ce asil Felsefe okuyacagiz” ibaresi de bize bu derslerin éncesinin oldugu in-
tibain1 vermektedir.

Daha kolay takip edilebilmesi i¢cin arabashklar koyarak nesrettigimiz bu
ders notlarmin ilk bélimiinde felsefe ve hikmet hakkinda umumi malumat
verildikten sonra felsefenin bes ana subesi hiyerarsik olarak kisaca tanitili-
yor. Bu bes sube 1. [lm-i maverai't-tabia: Metafizik, 2. ilm-i ahval-i nefs: Psi-
koloji, 3. [lm-i ahlak, 4. [lm-i mantik, 5. Hikmet-i bedayi‘: Estetik'tir.

ikinci boliim felsefe-i kadimenin taksimine tahsis edilmistir. Felsefe-i
kadime kendi i¢inde alt taksimata da ugrayan ti¢ ana grup ilim dalindan
miitesekkildir: 1. Hikmet-i nazariye; a) {lm-i tabii (Hayvanat, Nebatat, {lm-i
kiyan: Fizik), b) [lm-i riyazi (Hendese: Geometri, Ilm-i aded: Matematik, ilm-i
musiki), ¢) Felsefe-i a'la: Metafizik. 2. Hikmet-i ameliye; a) iIm-i ahlak, b) ilm-i
tedbir-i medeni (siyaset), c) [lm-i tedbir-i menzil (aile ahlaki, ekonomi). 3.
Hikmet-i bedayi‘: Estetik (Mimari, Naht, Musiki, Naks, Siir).

Tamamlanamayan ticlincii kisim felsefenin tesis ve talimi konusunu is-
lemektedir. Muellif 6nce felsefe yapmakla yapilan felsefeyi anlamak meselesi
lzerinde durur. Bu iki kademe arasmdaki fark, hangi derecede olursa olsun
felsefeyi tist diizeyde anlamak ancak felsefe yapmak seviyesine ytlikselmekle
mumkuin olacaktir. Felsefe akilla ve zihinde yapilan bir ameliyedir. Bu ame-
liyenin gerceklesebilmesi i¢cin asgari iki seyin olmasi lazimdir. Bunlardan bi-
rincisi ilk malzemeler veya esas malumat mesabesinde olan ciiziyata ait bil-
gilerin (mtfredat-1 ilmiye) zihinde var olmasi, ikincisi ise mantik kurallarina
uygun olarak bu bilgilerin birbirleriyle irtibatlandirilmasidir. Mantiki irtibat-
landirma yani felsefe ctiziyata ait bilgilere istinat edilerek yapilacagina gore
bu bilgilerin nereden geldigi 6nem arzediyor. Filozoflar bu konuda iki ana
gruba ayrilmaktadir. Bir grup kaynak olarak insan fitratina atifta bulunur-

37 Emrullah [Efendi], “Ilm-i hikmet”, Sirat-1 miistakim, 1/14, s. 214-17 (2 Zilkade
1326/13 T. sani 1324); 1/23, s. 363-64 (5 Muharrem 1327/15 K. sani 1324); 1/24, s.
376-77 (12 Muharrem 1327/22 K. sani 1324).

Tefrikanin ilk yazisinin sonunda 1 T. sani 324 (14 Kasim 1908) tarihi yazilidir. Bu ta-
rih telif/gézden gec¢irme veya ders takrir tarihine isaret ediyor olabilir.

Uclincti makalenin sonunda “Mukarriri: Emrullah” yazihdir ki, bu ibare de metnin ders
notu oldugunu teyid eden bir isarettir.
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ken diger grup tecrtiibeyi yani kesbi bilgiyi 6ne ¢ikarmaktadir.

Yazar bu mesele tizerinde duracagiz diyerek ticiincti dersini bitiriyor
ama derslerin devami -yazih olarak- gelmiyor.

2. Emrullah Efendi'nin ikinci “Ilm-i Hikmet” metni Darulfiinan ders not-
lar1 arasinda basilan metindir38. Bu derslerin ilk konusu uzunca isledigi
“ilim” bahsidir ve Aristo'nun “ilim hayretle baslar: biht 1 hayret re’s-i mari-
fettir” ctimlesiyle baslamaktadir. Bir sonraki konu “taksim-i ulam”dur ve
farkli gortis ve prensiplere gore yapilmis, “mensei sirf akl-1 insan olan ilim-
ler”in tasnifleri hiilasa edilmektedir. Pesisira felsefi ilimler ve hikmet (felsefe)
tarifleri tizerinde duran miiellif ardindan uzunca isleyecegi Ilmii'n-nefs (psi-
koloji) tarif ve kavramlarina girer. Tabii ilimler arabashginda tizerinde en ¢ok
durdugu kavram delildir. ilim ve felsefeye giris mahiyetindeki bu derslerden
sonra “Ilmii'n-nefs”e déner ve birinci béliimiin bashgini koyar: “Meyelan”. Bu
bahse dair bir sayfalik ders notunun devami maalesef matbu olarak gelmez.

Son olarak suna da temas edelim: Elimizdeki matbu ders notlan tarih
olarak 1908 sonrasina aittir. Halbuki Felsefe derslerini takip eden Sabri Ce-
mal Yalkut'un verdigi bilgiye gére Emrullah Efendi Darulfintn’daki talebe-
lerine ilk hocalik yillarindan itibaren notlar vermektedir. Bu ytizden kuttp-
hane ve katalog kayitlarina ge¢cmemekle beraber her an bizim gérdigumiiz
metinlerden farkli litografya usuliiyle basilmis [Im-i Hikmet notlariyla karsi-
lasmak imkan dahilindedir.

Simdi artik Emrullah Efendimin Felsefe dersi takrirlerinden/notlarin-
dan ilk tab edileni okuyabiliriz:

EK
[LM-i HIKMET
Emrullah Efendi

[I. Felsefe ve Hikmet]

Bu sene yeni programlar muicebince asil Felsefe okuyacagiz; Felsefeden
bed’ edecegiz. Felsefe kelimesi Yunani bir tabirdir. Yalmz Araplar lisanlarma
tamamiyle tasarruf ettiklerinden Yunanilerden aldiklan gibi birakmamislar,
kendi kaliplarina tatbik ederek adeta Araplastirmislardir.

Fransizlar bizim felsefe ve hikmet kelimelerine mukabil olmak tizre yine
aym asildan olan philosophie kelimesini istimal ederler. Bu ilim ile istigal
eden daha dogrusu bu ilimde ihtisas kesb eyleyen kimselere de feylesof itlak
edilir ki bu ismin haiz oldugu mana-y1 miirekkebe nazaran muhibb-i hikmet
demek olur.

Feylesof tabirinden mukaddem hiikemaya sage deniyordu ki ne kadar
muftehirane bir tabir oldugu asikardir. Zira sage demek zihnini, kuvve-i mui-
fekkiresini daima hakayik-1 esyay1 idrake hasr eden ve yalmiz ma‘'kulat daire-

38 Emrullah, /Im-i Hikmet, istanbul, Metin Matbaasi, 1327 [1909], buytk boy, cift sttun,
18 s. Darulfiintin ve suabatinin diirtis-1 aliyesi, nesreden: Darulfiinan.
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sinde hareket eyleyen demektir. Hakayik-1 esya tabirinde ise hem alem-i ta-
biatta ve fitratta mevcut olan hikemiyat, hem de insanin kendisinde tecelli
eyleyen hadisat-1 nefsaniyenin hikmetleri dahildir. Alemde, mana-y1 kainat-
ta miindemic bu kadar hakayiki tetebbu etmekteki istihaleden kat-1 nazar,
boyle harikulade, sahaif-i mevcudatta mestar bunca me‘ani-i veleh-efzayi id-
rak eylemis bir kimse tasavvur dahi olunsa sage tabirinin kendi hakkinda is-
timalini ¢ok goérecektir. Bunun i¢in hiitkema-y1 Yunaniyeden Sokrat sage ta-
birine bedel muhibb-i hikmet mefhumunu veren filosofos liigatinin kabultn-
de ihraz-1 tekaddiim etmistir.

Bu mukaddemattan sonra hikmet kelimesinin mense ve istikakini ve bu
kelimenin muteradifi addedilen baz1 elfaz arasindaki miinasebet-i manaiye-
yi tahkik edelim:

Evvelce dahi soéyledigim gibi hikmetin esasen manas: illet, sebeptir.
Alemde bir seyi anlamak icin sebebi bilmeli, miisahede ettigimiz bir hadise-
nin kiinh-i manasma zafer-yab olmak i¢in onu sebebe rabt etmelidir. Varh-
g1n, vekayi‘-i kevniyenin esbabini bulur, zihnen dahi idrak ederseniz hikme-
ti elde etmis olursunuz.

Bir kelimenin mense ve istikaki aranirken lafiz ve manasi beynindeki
munasebet ve alaka gozetilmelidir: Hikmet kelimesinin felsefe-i ltigaviyede
ashi hakem olmasi pek karibdir. Hakemin ltigat manasi; atin zapti i¢in kul-
lanilan dizginin nihayet buldugu demir, yani Turkcede gem tabir edilen bir
alettir. Erbab-1 hikmet hakayik-1 esyay1 bulduktan sonra kendilerini o ahka-
ma baglar; Ilm-i ahlakta en biiyiik fazilet kanun-1 ahlaka yani sirf akli olan
kanun-1 hikmete baglanmaktir. Zaten insan htrriyet-i tabiiyesinden tama-
men ve hod-serane bir surette istifade edemez. Kendi hiirriyetini mutlaka bir
yere, makul bir surette baglamalidir.

Insami tarik-1 miistakimden inhirafa sevk eden bir takim sevaik vardr.
Sehrah-1 hakk u adalette ilerilerken sevaik ve deva‘i dedigimiz sehevat, ihtira-
sat insana mani olur. Iste atin alet-i zabti1 olan gem nasil at1 serbazane here-
ketten men ediyorsa ihtirasata dogru atilan insani hikmet dylece ma‘’ktlane
harekete mecbur etmege ugrasir. Yani atdaki gem ne ise insanda, insaniyet-i
mutemeddinede dahi hikmet odur. Bu iki alet-i zabtin vazifesi ayn1 daire ile
mahsurdur. Bu nokta-i nazardan aralarindaki mtinasebat pek asikardir.

Bu hiikmi teyid edecek bir takim kelimeler daha vardir: Mesela insanin
butin maarif-i hakikiyesi, ef'al ve harekati bizim zihnimizde muisellem olan
hakayik-1 killiyeye gelir. Orada muin‘akid olur. Bir hadise ki kavanin-i kiil-
liye-i ezeliyeye rabt edilir, o hikmettir. Rabt olunan yer ise akildir.

Bir elmanin sukatunu anlamak icin evvela suktt kavaninine, saniyen
cazibeye, en nihayet “her bir hadisenin bir sebebi vardir” kanun-1 killisine
baglamak lazimdir.

Bu haysiyetle demek oluyor ki hikmet ile akil arasinda pek siki bir mu-
karenet var. Bu iki kelime arasinda yalniz hikmeten miisellem bir mtinase-
bet yok; menseleri itibariyle dahi pek asikar bir mtinasebet meshud. Zira
hikmet kelimesinin aslen me’haz-1 istikaki gem manasini muifid olan hakem
oldugu gibi, akhn liigaten manasi daha dogrusu esas-1 istikaki kostek mef-
humunu veren ‘ukledir. Hikmetin muradifi addedilen akil arasinda bu mii-
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nasebetle dahi sayan-1 nazar bir mukarenet var.

Mantik kelimesi dahi ayn1 alakay: arz eder. Zira mantiken bir hakikat el-
de etmek i¢in baz1 ahkama riayet etmege mecburuz. Mesela ayniyet ve tena-
kuz kanunlan ihmal edilerek dustiruliirse isabet edilmeyecegi bir emr-i mu-
hakkaktir. Bu iki kanun haricinde katan isabet yoktur. Kezalik hissiyatimi-
za tevfik-1 hareket edersek dahi diistiinemeyiz, hedefe vustl mtimkin olmaz.
Zira hikmet-i itikad sirf akli olmalidir. Bunun i¢in ise mantika baglanmak-
tan baska care yoktur.

Iste goriltyor ki akil, mantik, hikmet kelimeleri manen miiradif seyler-
dir. Herbirinin nokta-i nazarn fikrin harekatini bir kanuna rabt etmektir. Bu
kelimeler arasinda kezalik mense itibariyle dahi kulli bir mutabakat nazara
carpar. Zira mantik kelimesi dahi Arapcada kemer, kusak manasimma gelen
nitak kelimesinden miistaktir.

Bu gibi manevi isimler -elsine-i mevcudenin tetkikati ile tahakkuk ede-
cegi lizre- zaten ale’l-ekser maddi kelimelerden dogmustur. Insanlarda ilk
pesin tesiratim1 goésteren ihsasat oldugu icin alem-i tabiattaki maddi isimle-
rin vaz1 tekaddiim etmistir. Bilahire maddi bir seye verilen o isim tevsi‘-i da-
ire ederek temsil ve tesbih tarikiyle maneviyata dahi alem olmustur. Zira her
seye, her hadiseye, her mevcuda bir isim verilmek muimkin degildir.

Hakikaten tetkik edilsin: En evvel verilen isimler mutlaka nazara ¢arpan
vakiat ve cismaniyata taalluk eder. Sonra maneviyata tesmil edilir. Bundan
baska tarik yoktur. Mesela adalet kelimesi; terazinin her iki kefesinin miite-
vazin olmasi demektir. Bundan bilahire hukuka taalluk etmistir.

Su kanun-1 tesmiye de bize isbat eder ki su faraziyemiz yani hikmetin
hakemden miustak olmasi keyfiyeti dogrudur.

Simdi [lm-i hikmet illet-i muidrikedir. Hakim dahi hakayik-1 esya ve ha-
rekat-1 insaniyedeki hikmeti arayanlar, ma‘’kalati da idrak edenler demektir.
Fakat tabil htikemanin da idrak ettigi hakayik nakistir. Bunun i¢in bulduk-
lar1 hikmetler dahi eksik kalir. Asil hakim Allah’tir. Hadisat ve vaki‘at-1 tabi-
iye ve efal-i insaniye hep li-hikmetindir. Hakikat-1 idrak ile mtidrik Cenabi
Hak'tir; O’'na hakim-i mutlak denir.

Hikmet insanin ef'alini, aklin tecelliyatini1 bagliyor. Bu haysiyetle hikme-
tin diger bir manasi da niibtivvettir. Zira peygamberler dahi insanlarin hare-
katini rabt edecek bir takim kavanin beyan etmistir.

Hikmetin manasini béylece tahsis ettikten sonra hikmet nedir, anlayalim.

Hikmet, -evvelce sodyledigimiz gibi- illet-i ma‘’kiale ve muiidrikedir. Yani id-
rak edilen seylerin esbab ve ‘ilelinden bahs edendir.

[lletlerin bir kism vardir ki esbab ile miisebbebat beynindeki miinase-
bat asikar oldugundan mitisahede edilir. Fakat zan edilmesin ki biz esbab ile
musebbebati gormekle aralarindaki nisbet ve alakay1 dahi goérebiliriz. Mese-
1a su kayniyor. Ni¢in? Zira ytiz derece-i harareti haiz. Bakimiz burada gerek
sebep gerek muisebbeb miisahede ediliyor. Kezalik ytiz derece-i hararetin
mukaddem oldugu keyfiyet dahi anlasiliyor. Fakat aralarindaki nisbet gorul-
mez. Bu alakay1 gozlerimiz gostermez yalniz aklin yaptig1 tecarib gosterir.

Bazan da iki hadisenin aras1 acik bulunur. ikinci hadisenin sebebi bi-
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rincisi midir anlasilmaz. Bunu da tecarib-i akliye gosterir.

Baz1 esbab da vardir ki bunun bir halkasini gériirtiz, sebebi miisahede
edemeyiz, havassimizla géremeyiz. Yani bizim icin eser var fakat muessir
yok. Evvelce yani birincide yalniz nisbeti yani suret-i tesiri géremeyiz. Simde
ben elimi kaldirtyorum, iste bir hadise. Burada baska ne goériiyorum? irti-
yad39 m1 bilmiyorum. Fakat nasil olur da irtiyad eder etmez kolumu kaldiri-
yorum. Evet, fen diyor ki a‘'sab harekete gelir, a'sab da dimaga tesir eder, or-
dan emri alir. Fakat dimag neye tesir ediyor, o emri nereden aliyor?

Iste efendiler! Bunu fizyolojinin dakik tedkikati da hal edemez.

Eseri gortir de muessir miisahede edilemezse istidlal ederiz, boylelikle
muessiri aklen bir dereceye kadar kesdirebiliriz. Bunun aksi de vakidir yani
muessiri gorip eserin nihan olmas1 da miimkindir. Mesela kalemi eline al-
mis bir muharrir gériirseniz yazi yazacagia derhal hiikm edersiniz. Iste yi-
ne istidlal ederiz.

Hadisat hep birbirini takip eder. Birine nazaran sebep daha evvelkine
nazaran musebbeb olur. Eser-miiessir, eser-muessir... Béylece takip edilirse
bir yerde kalmak muhakkaktir. Akil onun viicuduna hiikm eder. Fakat ka-
Iir ve der ki; bu miiessirdir, bundan sonra miiessir yoktur. Iste béyle olan

Asagiya ininiz: Eser-miiessir, eser... Bir esere tesadif edersiniz ki muies-
sir olamaz. Buna da illet-i gaiye denir. Iste bir taraftan ‘ilel-i tila diger taraf-
tan illet-i gaiye.

Biittiin varlik, ceml[i]’-i mevcudat bu iki illet arasinda kalmistir. Bircok
esbab var fakat [lm-i hikmet yalniz ‘ilel-i illa veya mebadi-i tladan ve illet-i
gaiyeden bahs eder. Ara yerden isti‘ane eder fakat bahs etmez; orasi uliim-1
tabiiyenin mahall-i istigalidir.

Bize nazaran alemde yedi tiirlii hadisat miimkinu’l-husaldtir: Ya nizam-1
harici hadisati veya ntifas-1 dahiliyede cereyan eder vekayi‘ ki biz bunu an-
cak basar-1 basiretimizle goérebiliriz.

Demek oluyor ki hadisat ve vekayi‘in bir kismi afaki diger kismu da en-
fiisidir. Enfiise gidersek hissiyat, me‘ani, irtiyad... vesaireyi buluruz. Afak
nazar-1 itibara alimirsa mevcudatta vaki olanlarin usultinden bahs ettigini
goruruz.

Demek oluyor ki felsefe bu noktadan ikiye ayriliyor. (Halbuki umumi bir
nazarla bakilacak olursa bu ikide vahdet var).

[1. lm-i ma-verai’t-tabia: Metafizik]

[Im-i hikmetin, ale’l-umum varhgin usuliinden bahs eden kismma Yu-
nanlilar metafizik: métaphysique tabir etmislerdir. Biz buna ilm-i ma-vera-yi
cisim, ilm-i ma-verai't-tabia deriz. [lm-i a‘’la da deniyor. Ilm-i a‘lada tecriibe
yoktur. Clinku tecriibe icin ihsas lazimdir. Metafizik ise mebadi-i tiladan
bahs eder. Halbuki mebadi-i Gila tecrtibe ile bilinmez.

39 Emrullah Efendi “irtiyad™ “volition: fiil-i irade” karsihiginda kullanmaktadir; bk. Kara,
BFDK, 290
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Vaktiyle daima akil tariki ile hall-i meseleye ikdam edildiginden metafi-
zik devre-i kable't-tarihiyeden ta onsekizinci asra kadar itibarda kalmistir.
Ve bu zaman zarfinda c¢ok giizel eserler kaleme alinmistir. Fakat tecriibe ta-
rikinin ilerilemesi neticesi olarak Aristo'nun mantig1 nazar-1 itibardan sukut
etmege baslaymca bu da yavas yavas mevki-i mtimtazini terk etmege yiiz
tutmustur. Kudema sirf akil tariki ile hareket ediyordu. Halbuki her hadise
akil ile kabil-i tefsir degildir. Mesela yagmur nasil yagiyor? Bunu akil ile bul-
mak miimkin mi? Keza elektrik nedir? Bunun hakikatim1 hatta mevcudiyeti-
ni bize akil nasil temin eder?

Hakikat, tecrtibe sayesinde bircok ulim sayan-1 hayret bir surette terak-
ki ve inkisaf eylemistir. Mesela ulam-1 tabiiyenin terakkisine sebep sirf tec-
rube tarikinin tatbikidir. Bu feyizli tariki gérenler derler ki: “Ulam-1 sahiha
sirf tecriibe mahsulil olan ulimdur. Bir seyi bilmek mutlaka tecrtibe etme-
ge miutevakkiftir. Bir sey ki tecriibe edilmez, onu bilmek mtmkin degildir.
Nahv-i tecriibinin40 tatbik edilemedigi malumat evhamdir”. Fakat bu soézle-
riyle ifrattan tefrite dtistiler. Zaten insan béyledir; hal-i hazir-1 ictimaimizde
dahi boéyle bir devre icerisinde degil miyiz? Bunun i¢in nahv-i tecrtibiden
baska tarik yoktur diyenler tamamen isabet edemediler. Zira akil ile ulim-1
tabiiyenin ilerileyemedigi gibi nahv-i tecriibi ile dahi metafizik terakki ede-
mez.

Her seyi nahv-i tecrtibi ile hall 01 izah etmek fikrini evvela Fransa’'da
Oguist Kont tedvir etti. Bu felsefese felsefe-i hakikiye ve mitisbete (philosop-
hie positive) dendi.

Ogtist Kont'un nazariyesinde cemi’-i ulim-1 muisbeteyi yekdigerine rabt
ile bir cihet-i muisterekede cem eden seye “felsefe” itlak olunuyor. Halbuki bu
ilimdir, felsefe degildir. Bu tarife nazaran kitab-1 kainatin orta sahifeleri mii-
talaa olunup icmal edilirse felsefe oluyor lakin bu felsefenin birinci sahifesi
ile sonuncu sahifesi yoktur. Zira gerek bas tarafta haiz-i mevki gerek son ta-
rafta mevcut ne kadar hakayik vardir ki goz ile gortlmez.

Bu felsefeyi miiteakip Herber Ispenser’in hikmeti ¢ikti.

Hakikat aranirsa, bir seyin viicudunu bilmek baska, mahiyetini kesf et-
mek yine baskadir. Mesela su tebasirin [tepesirin] keyfiyat-1 cismaniyesini,
eczasini, havass-1 kimyeviye ve hikemiyesini biliriz. Bunlarn tecriibe ile bili-
yoruz. Rengini géztimuizle, ta'mim zaikamizla... anlayabiliriz. Kezalik bir ma-
nayl1, mesela “6c almak” hissini nasil biliriz? Tabii vicdanimizda tahakkuk et-
tirir, vicdan 6ntinde durdudur, tetebbu ederiz. Diistintir, tahlil ve tetkik ede-
riz. Keza mana-y1 fazilet nedir? Yine bu tarik-i tecrtibi ile biliriz. Fakat baz1
seyler var ki tecrtibe kabil olmaz. Tecrtiibe edememekle beraber viicudunu
tasdikte muztar kaliriz.

Zaten ilim iki turla tecelli eder: Mesela bir “ben varim” hitkmuinti vermek
var, bir de “var olan ben neyim?” demek var. Bunlar ayr ayr1 seylerdir. (De-
kart btittin mtistahzarat-1 zihniyesini inkar ederek ‘ben varim’ dedi. Boylece

40 Emrullah Efendi “nahv ve ilm-i enha”y1 “méthode” karsiifinda kullanmaktadir, yalniz
biraz asagida “nahv-i tecriibi” yerine “tarik-1 tecrtibi’yi de kullanacaktir; bk. Kara,
BFDK, 297
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kendi varligindan btittin mevcudat-1 kainati isbata c¢alisti).

Bir seyin evvela var oldugu sonra da ne oldugu bilinmek lazimdir. Her
var olanin mahiyeti nahv-i tecrtibi ile idrak edilemez. Ogtist Kont'un kabul
tir. Buna nahv-i tecrtibi tatbik edilemez. Edildigi takdirde terakkisi temin
edilemez.

Mahiyet-i esyay1 bilmek gayet miihim bir meseledir. Mevcudiyeti iyanen
gortyorken mahiyeti idrakten pek uzak bulunuruz. Mesela bu tebasir par-
cas1 hakkinda ilim ne gésterir? Salabet + beyaz renk + ... degil mi? Halbuki
tebasir bu keyfiyatin heyet-i mecmui‘as1 midir? Bu keyfiyat yektinunun bir
sahip ve zat1 yok mu? Ogiist Kont'un felsefesi asl-1 esyada pek aciz kalir, da-
ha dogrusu esyanin sahip ve zatim1 bu felsefe gosteremez. Halbuki bu keyfi-
yatin tahtinda mitindemic asil bir zat, bir madde, bir heytila vardir. Hem bu
zat1 kabul etmek zaruridir, zira tebasir keyfiyatini birer birer nez’ edersek te-
basir mahv m1 olacak? Bdyle olacaksa alem suf evhamdan ibaret kalmaz mi?

Iste goriliyor ki felsefe-i miisbete nakistir.

AKklin mahiyet-i tesekktilinde usul-i kainati arayip idrak etmek mtinde-
ricdir. Ve [lm-i hikmetin bu birinci kismin teskil eder: Hikmet-i a‘la.

[2. ilm-i Ahval-i Nefs: Psikoloji]

Felsefenin ikinci kisminin mevzuunu da nufas teskil eder. Nufas da var-
Iig1 itibariyle metafizik mevzuuna dahildir. Fakat nefsi, tecelliyat-1 nefsaniyeyi
kendine mevzu ittihaz etmis diger bir sube-i felsefe daha var: Biz his, fikir, ir-
tiyad ederiz. Meyelanatimiz, bir takim me‘animiz, bir takim ihsasatimiz var.
Bunlar nereden gelmis, nasil cereyan ediyor? Bu alemde tecelli eden hadisatin
kavanini nedir? Yani bu mevcudatin ‘ileli neden ibarettir? Bunlar1 mevzu edin-
mistir. Buna da [Im-i ahval-i nefs itlak ederiz. Yunaniler psikoloji derler.

[3. Ilm-i Ahlak]

Bundan baska bir kisim daha ayirmak lazim gelir: Zira biz yalniz miirid,
hassas, akil degiliz; failiyetimiz dahi var. Yani biz faillerde, bi’'t-tab‘ bu ef'ali-
mizin dahi hikmeti olmak icab eder. Hem burada mesele degisiyor. Ctinkt
simdiye kadar gerek afakda gerek enfiisde hep olandan bahs ediyorduk. Bu-
rada ise olacaktan daha dogrusu olmasi lazim gelenden bahs edecegiz. Ev-
velkilerde asar ve hadisat evvel, muessir sonra idrak ediliyorken burada mii-
essir mukaddem, hadisat muahhar yani bu kisimda illet-i gaiyeden bahs edi-
lecek. Bu kisma da Ilm-i Ahlak tesmiye edilir.

[4. Ilm-i MantiKk]

Bir de biz hava soguktur, balina zatii’s-sedayadandir, su séyledir gibi bir
takim htiktimler veriyoruz. Yani ahkam-1 akliye yapiyoruz. Hem bu hiktm-
lerde papagan gibi hareket etmiyoruz. Bu huikkiimlerimizde kalbimiz de bera-
berdir. Itikadimiz da mevcuttur. Iste biz bu hiikiimleri nasil veriyoruz? illet-i
itimat ve itikadimiz nedir? Bunlan da bilmeliyiz. Zira hikmet-i itikad1 bilmez,
kalbin verilen hiikme karsi olan irtibatina isal-i nazar eylemezsek ne kadar
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mu‘tekadatimiz varsa hepsi bostur, curtktiir. Bu hikmetlerden bahs eden
bir kism-1 felsefe kabul edilmistir ki buna da [Im-i mantik denir.

[5. Hikmet-i Bedayi': Estetik]

Alemde cisim ile ruh, maneviyat ile cismiyat ayr ayr seyler degildir.
Bunlar hilkatte birlestigi gibi asar-1 beseriyede dahi birlesir. Bir yaprak na-
zar-1 avamda belki yalniz bir cisimdir lakin ulema nazarinda o naciz yaprak
tahtinda ne mana, ne ruh, ne hikmet mindemicdir. Keza bir nazar-1 alim adi
bir tasta ne buytik bir hikmet goértir. Kainatin her ctiztinde cisim ile mana
birlesmistir. Bizim ytizimitizde, viicudumuzda ruhumuz tecelli eder. Deruni
olan miutaladtimiz ytizimtize aks eder. Hem o muitalaat bir nazar-1 nafize ha-
fi kalmaz.

Demek oluyor ki kainatta bir zarf bir de mazruf var. Keza bir mana var
bir de onu teblig etmek var. Idrak ettigimiz bir hissi, bir manay1 ya musiki
suretinde savt ile veya mimari ve nakkaslik tarzinda sekil ile teblig ederiz.
Buna da sanat namu verilir.

Maneviyat ile cismaniyati ihtiva eden ve bunlarin tarz-1 mutabakatin-
dan, hisninden ve serait-i htisniinden bahs eyleyen sube-i felsefeye dahi
hikmet-i bedayi‘: estetik tabir olunur.

[II. Felsefe-i Kadimenin Tasnifi]

Gecen derste Hikmetin mevzuunu, hal-i hazirda Hikmet-i a‘la, ilm-i ah-
val-i nefs, Ilm-i ahlak, Mantik, Hikmet-i bed[alyi‘ diye kabul edilmisolan su-
ret-i taksimini ve herbirinin mevzuunu teskil eden saha-i ilmin neden ibaret
bulundugunu séylemistik.

Tarih-i Hikmetin verdigi malumata ve hiikema-y1 salifenin ahlaf yedine
intikal edebilmis olan eserlerine nazaran felsefenin zaman-1 kadimdeki tak-
simi pek ¢cok ve muitenevvidir. Felsefede bircok hiitkemanin ayr1 ayr1 mezhep-
leri, ulim-1 mevcude ve mebadi-i tilaya dair muhtelif nazariyeleri var. Bir na-
zariye bircok kimseler tarafindan kabul olunmus ise mektep namim alir. Me-
sela Aristo'nun, Eflatun’un, Ibn Riisdtin, Ogiist Kont'un mektepleri denir.
Gerek zaman-1 kadimin gerek karn-1 ahirin kendisine mahsus ayr ayr bir
takim mektepleri var. Felsefeyi ta kurtn-1 tlladan beri tesekktil edip gelen
mektepleri ile ve bir kaide-i muttaride dahilinde yani Tarih-i Hikmetin irsa-
datina nazaran takip etmek en muvafik usuldiir. Bu tarik ile fikre buiytik bir
zemin-i feyz temin edilir. Mesela bu usul ile vaktiyle Cin’de, Hint'de, Misir’da,
Yunan’da nasil diistintilmuis, hakikata ne kadar takarrub edilmis, neler kesf
edilebilmis, bir fikirden mitteselsilen nasil bir takim efkar dogmus oldugu
gorulerek fikr-i beserin en yuksek tecelliyatina kadar sahife sahife okumak,
tetkik etmek kabil olur.

Zihn-i beser bu alemde bir¢cok hadisatin tarz-1 cereyanina sahittir. Hadi-
sat-1 semaviye, arziye, vekayi'-i nefsaniye insaniyetin her zaman nazar-1 in-
tibahima maruz bulunuyor. Lakin tarih-i efkar-1 beser tetkik edilsin, gortle-
cektir ki evvela nazar-1 dikkati celb eden hadisat-1 semaviye olmus, sonra ze-
minin hadisati, en nihayet vekayi'-i nefsaniye bilinmege baslamistir. Gérulua-
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yor ki en yakin olan nefs evvelce nazar-1 itibara alinmak lazim gelirken o en
sonraya kaliyor. Zaten efkar-1 beser ekseren bu surette tecelli eder.

[1. Hikmet-i Nazariye]

Insanlar evvela hakayik-1 esya ve hadisat-1 hariciye tizerinde tetkikatta
bulunabilmisler ve ne kadar hadisat-1 tabiiye varsa -ki dogrudan dogruya Ilm-
i hikmetin daire-i siimulii tahtinda addediliyordu- [Imii’t-tabii namini verdik-
leri bir sube-i fenne derc U tahsis eylemisler; kezalik cismaniyetten muarra ve
mevzuu feza ve hareket manalarindan istifade ederek teskil edilebilen bir ta-
kim eskalden yani sirf mticerredattan ibaret olan flm-i riyazi de felsefe-i kadi-
mede Hikmetin ikinci bir ctizii addedilmis; bunlara bir de gerek ilmii't-tabi-
inin gerek {lm-i riyazinin mebadisinden bahs eden Felsefe-i a‘la ilave oluna-
rak ti¢c sube-i felsefeden miitesekkil olmak tizre Hikmet-i Nazariye viicuda gel-
mistir. Bir ilim ki evvelemirde bir tatbik fikri olmayarak yalmz meseleyi hall i
izah edebilmek, sirf tahsil etmek icin égrenilir, o [Im-i nazaridir.

[2. Hikmet-i Ameliye]

Buna mukabil insanlar tarafindan cereyan-i hayatta, suret-i maisette
tatbik edilerek istifade etmek icin tesis edilen Hikmet-i Ameliye mevcuttur ki
sirf insanlarin efal ve harekatina esas olmak tizre bir takim kaideler vaz
eden IIm-i ahlak; insanlarin bir heyet-i medeniye olmak itibariyle takip etme-
leri lazim gelen duisturlari, nizam-1 ictimailerini temin edecek kavanini vaz' u
irae eden IIm-i tedbir-i medeni (siyans politik [science politique]); bir ailenin
efaline muteallik olan ahkamdan, vezaif-i aileden nasil idare edilmek lazim
geleceginden bahs eden [Im-i tedbir-i menzil olmak {izre vaktiyle bu da ti¢

kisma ayrilmis idi.
*

Her sube-i ilmin kendine has bir taksim-i ‘ale’t-taksimi daha vardir: Me-
sela [lmir't-tabii; Hayvanat, Nebatat, IIm-i kiyan4! namiyla ti¢ kisma tefrik
ediliyordu.

[Im-i riyaziyi dahi; Kemiyet-i muttasila, Kemiyet-i munfasila diye ikiye
aywrarak Hendese ile [Imii’l-adedi tesis eylemisler. Bunlara bir de nazariyati
itibariyle fi'l-hakika Riyaziyattan addolunan [Im-i miisiki ilave edilmistir.

Bu tarz-1 taksimden sonra Aristo'nun, mtiteahhirinin daha bircok taksi-
mat1 var ki bunlarin tafsilatina hacet yoktur.

Bu taksim-i kadime esas olmak tizre miitekaddimin bir nazariye vaz ey-
lemisler. Demisler ki ilim herhalde bir varliktan bahs edecektir. Bir sey ya
alem-i haricide havass vasitasiyla idrak edilmege salih ve maddi bir surette
veya zihinde bulunmak itibariyle mevcuttur ki malumat-1 beseriyeyi bu su-
retle taksim etmek zamammizda dahi sayan-1 itibardir ve bu nokta-i nazar-
dan Hikmet-i Nazariye ve Hikmet-i Ameliye diye taksim yurtitmek miinasip
gortilmuistiir. Lakin anlasiliyor ki bu halde {lm-i hikmet cemi‘-i ulimu ihti-

41 Kiyan Arapcada “kevn”in cem'‘idir. Kevain yani olan seylerden bahs eder ki asil Fizik
demek olur.
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va ediyor. Felsefe-i hazira ise bu kadar viis‘ati kabul etmez.

Fakat buna epeyce dikkat etmeli ki evvela her sey bdyle vasi olarak te-
tebbu edilmege baslanmistir, zira insan hedef-i nazar ale’l-ekser toptan go-
rur. Buna binaen de ilm-i kiillii olur. Bilahire tetebbuat-1 ciddiye mahsulii
olarak o mevzu Uzerinde tahlilata baslanir, taksim edilir. Nihayet her kism-
1 mahsus miistakil bir ilim olarak meydana gelir. Mesela ilm-i tabii bir sube-
i felsefe iken sonradan tahlil tarikiyle tebeyytin etti ki o basl basina bir ilm-
i mahsustur. Vakia Ilm-i hikmet kendisinden istifadeler eder lakin asil mev-
zuundan harictir. Hatta tarik-i tealliim ve tahsilleri dahi ayridir. Ulim-1 ri-
yaziyenin dahi saha-i mevzuu baskadir, tetkikat ile anlasilmistir ki Ilm-i hik-
met ayri, Ulim-1 riyaziye nam-1 umumisi tahtinda cem olunan ultim yine ay-
ndir.

Nihayet heman umum mekatib ve mesalik-i felsefiye tarafindan kabul
olunan suret-i taksim -evvelce dahi beyan ettigimiz vechile- Lojik yani [Im-i
mantik, Psikoloji yani [lm-i ahval-i nefs, Siyans moral yani [Im-i ahlak, Es-
tetik yani Hikmet-i bedayi‘, Metatizik yani Hikmet-i tildya inhisar eder.

Diger taraftan zaman-1 kadimde bu isimlerin medlalleri dahi tamam ve
hal-i hazirda kabul edildigi surette degil idi. Mesela Mantiki; sirf hasmi ilzam
icin bir mtinazara olmak tzre telakki ederlerdi. Halbuki sonradan anlasildi
ki Mantik bu daire-i mahdade dahilinde kalmaz. Fikrin yine nefs-i fikir ile
muvafakatini ve haric ile serait-i muvafakatini dahi mevzu ittihaz eder. Hat-
ta uliim-1 mevcudenin tasnifini, fikren ne suretle ve nasil bir tarik takip ede-
rek viicuda geldigini tetkik ederek bu nokta-i nazardan buttin ulimu daire-i
mevzuuna alir.

[3. Hikmet-i Bedayi']

[Im-i hikmetin ekser ulema tarafindan kabul edildigini beyan ettigim bu
tarz-1 taksiminde Hikmet-i bedayi‘ diye bir kism-1 mahsus-1 felsefi gortiliiyor
ki derece-i saniyede Mimari, Naht, Musiki, Naks, bir de Siir olmak tizre bes
kisma ayriliyor. Dikkat edilsin ki Hikmet-i bedayi‘in ihtiva ettigi aksamdan
sanat-1 musiki -izah ettigimiz vechile- vaktiyle felsefenin ikinci bir fasl-1 mah-
susu addedilen ilm-i riyazinin daire-i sumuliine dahildi. Halbuki zamanimiz-
da musiki bi-hakkin sanat olmak tizre telakki olunuyor.

Bir manaya ihsas edilebilir surette bir kalip verilecek olursa sanat viicu-
da gelir. Lakin sanatin da adi ve ali kisimlar olabilir. Eger tasavvurat, mef-
humat gibi ytuksek olur, kalip da muistahsen ve zarif bulunursa o seye, sa-
nayi‘*-i nefisedendir deriz ki bunun kendine has bir felsefesi, bir hikmet-i be-
dayii vardir.

Bir mana sanayi‘-i nefiseden olmak icin fikir, ulviyetini idrak edip mute-
lezziz olmali yani zihin nasib-i memnuniyetkarisini almali, mesela boya ve
savt zimninda mevcut mefhum-1 nefis idrak edilmelidir. Haricde seyr olunan
menazirin muilevven olmasi nasil ki gozlerimizi mutedil bir surette imal eder
ve bizde bir hazz-1 manevi uyandirirsa sanayi‘-i nefisede de bir mananin, bir
mefhum-1 alinin nazar-1 istihsani oksamas1 icin renkli, hayali ve adeta bir
levha halinde bulunmasi lazim gelir. Bunu ise ancak tesbih temin edebilir ve
bu itibar ile siir elvah-1 muhayyeledir. Demek oluyor ki tesbih sanatin esasi-
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n1 teskil eder ve asil sairiyet de bedi'[i] bir surette esyada kesf-i miimaselet
kabiliyetidir.

[III. Felsefenin Tesis ve Talimi]

Her ilim gibi felsefenin de talimi ile teskili ayni suretle olmal yani talim,
tedvin ile takip edilmelidir ve bu tarz-1 tahsil ile devam olunursa en iyi bir
halde istifade edilmis olur. Bu ayniyle bir binaya tesbih edilerek kabil-i izah-
tir: Bir binanin heyet-i umumiyesini idrak edebilmek ic¢in birka¢ suret bulu-
nabilir. Mesela siz, ya binanin tarz-1 insasina mtidahale etmeyerek, viicuda
geldikten sonra, haricen veya dahilen tetkik eder, 6grenirsiniz; ya binayi
ameli bir nazar-1 teftis 6éntinde bulundurarak, mimarn tarifati idnesiyle na-
s1l bir kaide-i asliyeye tebe‘iyetle viicuda getirildigine kesb-i vukuf edersiniz;
yahut binay1 aslen tesis ve insa eden sizsiniz. Bu ti¢ hal de tesbihten azade-
dir ki binanin heyet-i mecmui‘asina, teferruat-1 hususiyesine en ziyade infaz-1
nazar edebilip vakif olan kendi mimaridir. Zira mimar hem bir kaideyi esas
ittihaz ederek binay1 insa ediyor hem de ayn1 zamanda kendisine verilen me-
vadd-1 ibtidaiyenin ne hikmete mebni ve ne suretle istimal edildigini dist-
nerek 6greniyor.

Bu halde bina-y1 felsefe de tesis edilirken tahsil olunursa en feyizli bir
surette istifade olunur ve idrak-i hakayik icin dahi zaten en salim tarik bu-
dur. Kezalik bir labratuvarlarda muiddet-i medide icra-y1 tecarib ile ultm-1
tabiiyeyi bir nevi tesis ile mesgul olan mititehassislarn nazar-1 dikkate aliniz,
bir de bu mutehassislarin telif ettikleri kitaplar1 okuyan talibin-i irfan1 dasu-
ninuz! Derece-i idrak evvelkilerin lehine olarak hic¢ stiphe yok ki mititefavit
bulunacaktir.

[Im-i hikmetin -ki idrakat-1 akliye mahsuliidiir- laboratuvar: da zihindir.
Bina nasil ki haricen ve bir sekl-i maddide tesis olunursa felsefe de fikirde
oyle kuruluyor. Tabiidir ki bunu zihinde nokta nokta viicuda getirenler en
celi ve sarih bir surette idrak eder.

Her sey gibi Ilm-i hikmetin tesisi i¢cin dahi bir takim mevadd-1 ibtidaiye
bulunmak lazim gelir. Fakat yalniz bu kadar kafi degildir. Bir bina viicuda
getirmek nasil ki bir takim kavaide ittiba' ve mevadd-1 ibtidaiyesinin bir I1i-
zum-1 mantiki ile birbirine rabt edilmesi iktiza ederse ilmin, hikmetin dahi
tesisinde malumat-1 ibtidaiye o suretle yani bir tertib-i akli ile yekdigerine
bend edilmek lazimdir. Demek oluyor ki mevadd-1 ibtidaiye hiikmtinde bu-
lunan miifredat-1 ilmiyenin zihinde viicudu, bir de onlarin bir nisbet-i man-
tiki gozeterek birbirine rabt1 iktiza eder.

Evvela Ilm-i hikmeti kurmak icin malumati bi-nefsiha zihinde bulacagz.
Bunun iyice anlasilmasi icin bir fizisyeni bir de fikri basit ve tekemmiil et-
memis halde bir Cinliyi nazar-1 dikkate alalim: Aralarindaki fark tabii ki da-
ha ilk bakista anlasilir. Zira biri derecat-1 tahsili takip ve tetebbu-1 zatisi ile
terakki eylemis, digeri hal-i asli-i fitratinda kalmistir. Lakin aradaki bu far-
kin mahiyet farki degil derece farki oldugu zahirdir. Eger birinin malumat-1
muktesebesini, tecriibesini tenzil edersek her ikisi ayni mertebede kalmis
olacaktir. Yani mahsul-i tetebbu olarak zihinde iddihar edilen malumatin
tarhinda 6yle bir dereceye gelinir ki artik o manalar atilamaz olur. Atmak ka-
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bil olsa insaniyeti de birlikte hazf etmek lazim gelecek.

Malumat-1 esasiyenin nerden geldigi hakkinda hiikema beyninde ihtilaf
vardir. Bir kisim htikema diyor ki: Bu malumat insanmn fitrat-1 ilasinda, ya-
ratilisinda mevcuttur. Kuvve-i fatira bunu daha ilk insan halk olunurken
nefsin huiviyetine derc etmis. Yani mahiyet-i nefs olmak itibariyle bu malu-
mat ezelden beri zihinde bulunuyor. Derecat-1 tarihiyenin herhangisinde in-
san1 tetkik edecek olursak bu malumati gérecegiz. Bir dereceye kadar bu ka-
rine dahi bize gosteriyor ki bu mevcudiyette bir kidem vardir ve bu insaniye-
tin lazimdir.

Hiikemanin bir kismi da diyor ki: Bu malumat-1 esasiye bize tecrtibe ta-
rikiyle girmistir. Insaniyet dyle muzlim ve ibtidai bir takim edvar gecirdikten
sonra buna sahip olabilmistir. Lakin tecrtibe ile kesb edilen bu malumat bi-
lahire irsen ahfada intikal ede ede huviyet-i insaniyette mindemic gibi go-
riitnmege baslamistir. Halbuki bu malumat-1 esasiye dahi kesbidir. insan ile
beraber dogmamstir.

Hikmette ehemmiyeti derkar olan bu meselenin tahkiki icin evvel-i hil-
kate kadar cikilir. Biz hangi iddianin mukarin-i hakikat oldugunu tetkik
edecegiz. Yalniz evvela hulasaten sunu séylemek lazim gelir ki bu malumat
her seye esastir. Adeta mufredat-1 ilmiyenin saydi i¢in bu bir ag hidmetini
goriir. Ve Ilm-i hikmet binasim1 bu malumat tizerine teskil edecegiz.

Kaynak: Emrullah [Efendi], “Ilm-i hikmet”, Sirat-1 miistakim, 1/14, s. 214-17 (2
Zilkade 1326/13 T. sani 1324); 1/23, s. 363-64 (5 Muharrem 1327/15 K. sani
1324); 1/24, s. 376-77 (12 Muharrem 1327/22 K. sani 1324).



