imam Maturidi’'de ARil-Vahiy iliskisi:
ARIin Onceligi ve Vahyin GereRliligi

Hiilya ALPER"

Atif/©: Alper, Hilya (2010). Imam Maturidi’de Akil-Vahiy Iliskisi:
Aklin Onceligi ve Vahyin Gerekliligi, Milel ve Nihal, 7 (2), 7-29.

Ozet: Akl ile vahiy arasindaki irtibatin nasilliyi problemi, Islam diislince tarihi
boyunca ele alinan en temel ve ayni zamanda en 6nemli meselelerden biri-
ni teskil etmektedir. Bu sebeple tarih boyunca sekillenen diisiince okulla-
rini, birbirlerinden farkli kilan ana 6zelliklerden biri de akil ile vahiy ara-
sindaki iliskiyi algilama bicimleridir. Dolayisiyla bitlin ekolleri bu konu-
daki yaklasim sekillerini 6l¢ii alarak tasnif etmek mimkiindir. Burada
Mu'tezil ve Seleff diisiince iki farkli ugu temsil ederken, makelede agikla-
nacadi lizere imam Maturidt tarafindan gelistirilen 6zgiin diisiince yénte-
mi, itidal ¢izgisini olusturmaktadir. Maturidi’nin konuyla ilgili benimsedi-
gi yaklagim bicimini incelemeyi amaglayan bu makalede dncelikle bu bi-
yiik islam dustiniiriiniin sistemi icinde aklin anlami ve konumu Gzerinde
durulmus; bu cercevede aklin tanimi, kalp ile iliskisi, fonksiyonu gibi ko-
nular ele alinmistir. Devaminda ise ayni sekilde Maturidi diisiincesinde
vahyin anlami ve konumu, farkli vahiy bigimleri gibi konular ele alinmis-
tir. Birbirinden ayri varliklar olarak akil ve vahiy ortaya konulduktan
sonra Imam Maturidi'nin her ikisi arasinda kurdugu iliski incelenerek de-
gerlendirmeye tabi tutulmustur. Makalede gerek konu siralamasinda ge-
rekse konu basliklarinda Maturidi’nin temel yaklagimi tamamen yansittigi
icin akla dncelik verilmis ama vahiy de ihmal edilmeyerek gerekliligi vur-
gulanmistir.
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1. Giris

Imam Ebti Manstir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi'nin (6.
333/944) bir kelam klasigi olan dev eseri Kitdbii't-Tevhid'in ilk say-
falarinda yer alan su ifadeleri akil-vahiy iliskisini nasil bir zemin
iizerine bina ettigini isaret etmektedir. “Mademki bu insanlar igin
onlari iizerinde birlesmeye mecbur eden bir din ve bu dine s1§in-
may1 mecbur eden bir temelin olmasi gerekir. O halde dinin kendi-
siyle tanindig1 seyin temeli iki yonliidiir. Onlardan biri sem’, digeri
de akildir.”* Her seyden once o, toplumda dirligin ve uzlasinin
saglanabilmesi icin bir dinin varligin gerekli gormektedir. Sonra
da dinin taninmasini nakil ve akil olmak {izere iki yonlii bir asla
baglamaktadir. Burada orijinal metinde “vechani” kelimesini kul-
lanmaktadir ki, sadece buna dayanarak dahi, Maturidi'ye gore
nakil ve akil ayr1 ayr1 degil, ikisi bir arada bulundugunda dinin
taninabilecegi sonucuna varmak miimkiindiir. Boylece o, daha
kitabinin basinda din konusunda akil ile vahyin birlikte s6z sahibi
oldugunu ortaya koymaktadir.

Imam Maturidi pek ok seckin Islam diisiiniirii gibi, episte-
molojisinin temel kaynaklar: arasina hem akli hem vahyi yerles-
tirmektedir. Ancak onun akaid esaslarini agiklarken zaman zaman
akli 6n plana ¢ikaran i‘tizali bir goriiniim; bazen de vahye teslimi-
yet gosteren selefi bir yaklasim sergiledigi izlenimi dogabilmekte-
dir. Fakat ayrintili bir aragtirma sonucu Maturidi'nin fikirleri ve
aciklamalarini belirleyen diisiince yapist tespit edildigi zaman
goriilecegi tizere, aslinda o, Mu'tezile’den ve onlar tarafindan ge-
ligtirilen rasyonel ¢izgide ayrildig1 gibi, onlarin akilciligina ve tem-
sil ettigi kelama kars1 siddetli elestiriler getiren Selefi diisiinceden

de tamamen faklilasarak kendine has bir yontem izlemektedir.

1 Matiridi, Kitdbii’'t-Tevhid (nsr. BekirTopaloglu-Muhammed Arugi), Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1 2003 s. 5.
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Nitekim o, agik¢a aklin “her tiirlii igsin konum ve diizenlenme-
sinin kendisine dayandirilmasi gereken bir temel”? oldugunu ifade
etmektedir. Bununla birlikte, su climlelerinde belirttigi gibi, vahyin
gerekliligine de dikkat ¢ekmektedir: “Peygamber gondermek, in-
sanlara yardim ve yol gostermedir ve akillar bunu sever yaratil-
mustir. Yine peygamber gondermede hatirlatma, insanlar1 uyarma

ve yanlis yola dikkat ¢ekme faydalar1 vardir.”3

Onun diislince sistemi i¢inde akla verilen onem ve oncelikle
birlikte, vahye duyulan ihtiya¢ ve deger o kadar belirgindir ki,
akil-vahiy iligkisinin Imam Maturidi’ye gére nasil sekillendiginin
ele aliacag bu makalenin “Aklin Onceligi ve Vahyin Gerekliligi”
seklinde isimlendirilmesi adeta tabii bir sonug olarak zuhur etmis-

tir.

Makalede oncelikle konunun iizerine bina edildigi akil ve va-
hiy kavramlar1 Maturidi’nin bakis agisiyla incelenecek ve onun bu
iki temel kavrami anlama bigimi iizerinde durulacak, daha sonra
da bu ikisi arasindaki iliskiyi nasil tesis ettigi aciklanmaya calisila-

caktir.
2. Aklin Anlami ve Konumu

[mam Maturidi'nin yasadigi donem ve 6ncesinde akil bir “mesele”
olarak ele alinmakta ve zaman zaman birbirinden tamamen farkli-

lasan degisik agiklamalar ve tanimlar yapilmaktadir.* Kendi do-

2 Matiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 356 ; amlf., Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 285 (¢ev. Bekir
Topaloglu), Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimnlar1 2002, s. 4 (bundan sonraki
dipnotlarda terciimenin sayfa numaralar1 parantez iginde verilecektir).

3 Matiiridi, age., 284 (231).

¢ Mesela Mu’tezile mezhebinin temel prensiplerini sistematize eden Ebii'l-
Hiizeyl al-Allaf (6. 235/849) akl {i¢ ayr1 agidan ele almustir. Bunlardan birincisi-
ne gore akil, insanin kendisi ile diger varliklar arasindaki; yine yerytizii ile gok-
ylizii arasindaki farki ayirmasini saglayan zaruri bilgidir. fkincisi ise bilgi elde
etme giiclidiir. Ugiinciisii ise duyudur ki akledilenler anlaminda, akil bu sekilde
isimlendirilir (Eg’ari, Mukﬁlﬁtﬁ’l—fslﬁmiyyin (nsr. Hellmut Ritter), Wiesbaden:
Franz Steiner Verlag Gmbh 1400/1980, s. 480; krs. Hiisni Zeyne, el-’Akl ‘inde’l-
Mu'tezile tasavouru’l-‘akl ‘inde’l-Kadi Abdiilcebbdr, Beyrut: Darii'l-Afaki’l-Cedide
1978, s. 19; Osman Aydinli, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci Mutezilenin Olu-
sumu ve Ebu’l-Huzeyl Allaf, Ankara: Ankara Okulu Yaymnlar1 2001, s. 213). Cahiz
ise (0. 255/869) anlama ve zararl seylerden kaginmanin akil giicii ile oldugunu
belirtmekle birlikte akla elestiri giicii de verir ve aklin “hiiccet” oldugunu ifade
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nemine gelinceye kadar zenginleserek artan ilmi birikimi edindigi
siiphesiz olan Imam Maturidi akil hakkinda acaba kendinden 6n-
cekileri devam ettiren bir yaklasim i¢inde midir? Yoksa farkli bir
bakis agisina mu sahiptir? Agikcast Maturidi’'ye gore aklin mahiyeti
nedir? Bu sorunun cevabin1 Maturidi’'nin giiniimiize ulasan eserle-
ri Kitdbii't-Tevhid ile Te'vildtii’l-Kur'dn’da bulmaya calistigimizda,
bunlarda aklin mahiyetini “tam olarak” ortaya koyan herhangi bir
aciklama tespit edilememistir. Kuskusuz Maturidi'nin zihninde
“akil” bir problem olarak mevcuttur. O halde onun bu konuya
ilgisiz kaldig1 sdylenemez. Bu durumda kendisinin b&yle bir agik-
lama yapmamis olmasi, onun bu konuyu ihmal ettigini gdstermez.
Aksine bu suskunluk, bilingli bir tercihin sonucu olmalidir. Clinkii
aklin ne oldugunu belirtecek olan yine aklin kendisidir. Acaba akil
kendi kendinin ne olduguna dair bir hiikiim verebilir mi? Bir bas-
ka ifade ile akil kendi kendinin 6z yapisim bilebilir mi? Bu ve ben-
zeri sorularla istigal eden Maturidi, sonucta bu konuyla ilgili her
soruya olumsuz yanit vermis olmali ki, akli mahiyeti agisindan
tanimlamamustir. Zira ona gore akil, kendi mahiyetinin ne oldugu-
nu bilme giiciine sahip degildir. Akillar, akillarin keyfiyetini ve
mahiyetini (keyfiyyetii'l-ukiil ve mahiyyetuha) idrak etme nokta-
sinda acizdir ve cahildir. Akil kendisinin nasil isledigini ve mahi-
yetini bilemez.> Bu durumda Maturidi’'ye gore, “akil nedir?” soru-
sunun akil ile cevaplanamayacagi agiktir. O halde bu konuda diger
bilgi kaynaklarina miiracaat edilmelidir. Bu noktada duyulardan
bir yardim gelemeyecegi aciktir. Nitekim Maturidi’den Once
Muhasibi (6. 243/857), adeta bu gercege isaret edecek bicimde bes

eder (Hiisni Zeyne, el-’Akl ‘inde’l-Mu'tezile, s. 21). Akli olgunluga ermeden insa-
nin sorumlu tutulamayacagy fikriyle baglantili olarak EbG Ali Ciibbal (6.
303/916) akl1 ilim elde etme kuvveti degil, ilim seklinde agiklar. Buna gore in-
san, akliyla mecnfinun kendisini engelleyemedigi seyden kendini alikoyar
(Es'ari, Makalatii'l-Islamiyyin, s. 480-481). Verilen bu tariflerde goriildiigii gibi,
ilk Mu’tezile alimlerinin bir kisminin akli bir araz olarak kabul ettigi sdylenebi-
lir (bk. Pezdevi, Usiilii’d-din (nsr. Hans Peter Linss), Kahire: el-Mektebetii'l-
Ezheriyye li't-Tiiras 2006, s. 212; a.mlf., Ehli Siinnet Akaidi (gev. Serafeddin Gol-
ciik), Istanbul: Kayihan Yayinlar: 1994, s. 297; Hyas Celebi, Islam fnung Sisteminde
Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, Istanbul: Ragbet Yayinlar1 2002, s. 26.).

5 Matiiridi, Te'viltii’'l-Kur'én (lmi Kontrol Bekir Topaloglu), I-XVII, Istanbul:
Mizan Yaymevi 2005-2010, VIII, 251.
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duyu ile bilinen cisimlik, uzunluk, genislik, tat, koku, dokunma ve
rengi saymakta, aklin bu sekilde nitelenemeyecegini belirtmekte-
dir.6 Dolayisiyla akil, duyu bilgisinin alan1 disinda kalmaktadir. O
zaman da akli tanimak igin bagvurulabilecek tek kaynak, vahiy
olmaktadir. Ancak burada da aklin mahiyetine dair bilgi verilme-
digi goriilmektedir. Bu sartlar altinda Maturidi’nin aklin mahiyeti
tizerinde soz sarfetmemesi, kendisi tarafindan benimsenen episte-

molojik anlayisinin tabii bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

“AKkli, akil yapanin ne oldugunun bilinemeyecegi” ¢ikarimi,
Maturidi’'nin akil hakkinda hi¢ bir sey sdylemedigi anlamina da
gelmemektedir. Her seyden 6nce Maturidi aklin ontolojik bir var-
Iig1 bulundugunu belirtmektedir. Ona gore akil, alemin iginde
bulunup onun bir ciiz'{idiir.” O halde akil sadece zihni bir kavram
degildir. Onun zihnin disinda da varlig1 bulunmaktadir ancak bu
varligin ne oldugunu tam bir sekilde bilme imkan1 akla verilme-
mistir. Bununla birlikte Maturidi, akli nitelikleri ve fonksiyonlar1
agisindan degerlendirmeye tabi tutmakta; gercegin akilla idrak®
edildigini vurgulamakla® hakikate ulasma yolunda akla vazgecil-
mez bir konum vermektedir. Onun bu agiklamasi ilk defa Vasil b.
Ata (6. 131/749) tarafindan ortaya konulan “hakikatin akil hiicce-
tiyle bilinebilecegi”!®  diislincesiyle uyumludur. Ashnda
Maturidi'nin akli boyle bir konuma yerlestirmesi Mu'tezile tara-
findan benimsenen akilcl diigtince ile temelde birlesmektedir. An-
cak Maturidi gergegin akil ile bilinebilecegini belirtmekle birlikte,
akli elde ettikleri ile aynilestirmeye gitmemekte, bir kisim
Mu'tezile bilginleri ve onlarin etkisi altinda kalan baz1 Eg’ari mez-

hebi mensuplart gibi, akli ilim olarak tanimlamamaktadir.!’ Zira

¢ Muhasibi, Serefii’l-akl (nsr. Mustafa Abdiilkadir Ata), Beyrut 1406/1986, s. 19.

7 Matridi, Kitabii't-Tevhid, s. 5 (4); Te'vildtii’l-Kur’dn, V, 368.

8 Matiiridi'ye gore ise idrak: “Tanimlanani ihata etmek” veya “bir seyin tanimla-
rina vakif olmak anlamina” gelir. Bk. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 126, 127 (103-
104); Te'vilatii'l-Kur’an, V1, 52, 53.

9 “Yudraku bihi’'l hak.” Bk. Matiridi, Te vilitii’l-Kur'dn, 1, 234.

10 Hiisni Zeyne, el-‘Akl ‘inde’l-Mu'tezile, s. 18-19; Nayif Mahmtd Ma'r(if, el-Insin
ve'l-‘akl, Beyrut: Daru Sebilii'r-Resad 1415/1995, s 53.

11 Mesela Imam Eg‘arf, aklin ilim oldugunu belirtmekte ancak ikisi arasinda kul-
lanum farkimin bulunduguna, birinin digerinin yerine mutlak olarak kullarl-
madigina dikkat cekmektedir (Ibn Fiirek, Miicerredii makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan 11
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Siinni kelamin Oncii isimlerinden olan ve akil hakkinda miistakil
bir eser kaleme alan Haris el-Muhasibi'nin de belirttigi gibi, ilim

akil degildir aksine “marifet akildan meydana gelir.” 12

Maturidi'ye gore akil, diinya menfaatleri (el-mendfi’ fi diinya)
yaninda akibetler (‘avdkib) hakkinda da bilgi edinebilir.’® Maturidi,
akli bilginin alani igine aldig1 bu iki konunun, kalp nuru (niru’l-
kalb) veya kalb goziiyle (basaru’l-kalb) bilinecegini de belirtmekte-
dir.14 Ustelik Maturidi kalbi, akil ve anlayis seklinde agiklamakta-
dir.’® Nitekim uli}'l-elbdb ifadesini de akil ve anlayis sahibi olanlar
(zii'l-fehm ve’l-akl) seklinde te’vil etmektedir.’ Biitiin bu veriler
birlikte degerlendirildiginde, bir Kur'dan yorumcusu olarak
Maturidi'nin te’vilini tistlendigi kutsal kitabin terminolojisini takip
ederek, “kalp” kelimesine genis bir anlam yiikledigi ve ona aklet-
me fonksiyonu da verdigini soylemek uygun olacaktir.” Nitekim
onun “kalplerin perdeli”® olusu ifadesini “tefekkiir ve tedebbiirii
terk etmek” olarak agiklamasi1'® da bizim boyle bir sonuca varma-
mizin hakli oldugunu gostermektedir. Zaten Maturidi, iman et-
mekle sorumlu kilinmanin akla bagli bulundugunu ve iman1 olus-
turan seyin hakikatinin bilinmesinin de tefekkiir ve nazar yoluyla
gerceklesecegini ifade etmekte, bunu ise kalplerin isi (amelii’l-

kuliib) olarak degerlendirmektedir.? Bu durumda Maturidi diisiin-

el-Es’ari (nsr. Daniel Gimaret), Beyrut: Darii’l-Masrik 1986, s. 31, 284). Es’ari'nin
bu goriisii mezhebin daha sonraki 6nde gelenleri tarafindan “akil, idrak aleti
kemale erdikten sonra insandan ayrilmayan ve hig bir canlimin insanla paylas-
mas1 s6z konusu bulunmayan zaruri bilgilerdir” seklinde &zellestirilerek de
agiklanmugtir (bk. Amidi, Ebkarii’l-efkdr (nsr. Ahmed Muhammed el-Mehdi),
Kahire: Darii’'l-Kiitiib ve’l-Vesaiki'l-Kavmiyye 1423/2002, 1, 134.).

12 Mubhasibi, Serefii’l-akl, s. 20.

13 Matiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 20 (17).

14 Maturidi, Te'vilitii’l-Kur’dn, 1, 54-55.

15 Matiiridi, age., X, 391.

16 Matiiridi, age., II, 190; krs. II, 248.

17 Kur’an-1 Kerim’de akletme ve fikhetme fiillerinin kalbe nisbet edilerek zikredi-
lisi i¢in bk. el-A’raf 7/179; el-Hacc 22/46.

18 el-Bakara 2/ 88.

19 Maturidi, Te'vildtii’l-Kur'dn, 1, 174.

20 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 608 (493).
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ce sistemi icinde aklin kalp olarak da tarumlandig1 sdylenebilir.2!
Nitekim Maturidi'nin Te'vildt'ta bilgi edinme yollar1 (esbabu’l-ilm)
icinde “kalb”e yer verdigi halde, Kitdbii’t-Tevhid’de bunlar1 duyular
(‘rydn), haberler (ahbir) ve nazar seklinde ifade etmektedir. Onun
kalp yerine nazar yerlestirmesi, 2 kalp ile akli kastettigini ortaya
koyan bir bagka delildir. Zaten Arap dilinde aklin kalp, kalbin de

akil anlamina geldigini dil bilginleri de agiklamaktadir.?

Maturidi'nin Te'vildtii’l-Kur’dn’da: “ Allah hicbir sey bilmezken
sizi annelerinizin karnindan ¢ikardi, size isitme (duyusu), gozler
ve kalpler (el-ef'ide) verdi”?* ayetini tefsir ederken yaptig1 deger-
lendirmeler de kalbin akil anlaminda kullanildig: ¢ikarimini des-
teklemektedir. Maturidi’'ye gore, ayette zikredilen, isitme ve gérme
ile fuad bilgi edinme yollaridir.?> Kalp ise bir bagka yerde fuad
anlaminda kullanilmaktadir.? Bu durum bize Maturidi sistemi

icinde fuadin kalp anlaminda kullanildigini agik¢a gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim’de gegen bu farkli isimlendirmelerin akl isa-
ret ettigini ortaya koymakla birlikte Maturidi, akil kelimesini tercih
etmekte ve onun fonksiyonunun 6zellikle “birlesebilenleri bir ara-
ya getirme ve ayrilmasi gerekenleri de ayirabilme” oldugunu
beyan ederek,?”” kavramlarin olusumunun da akil tarafindan ger-
ceklestigine isaret etmis olmaktadir. Maturidi'nin bu ifadelerinden
anlasildigina gore akil, dis diinyada algilanan esyada bulunan aymn
nitelikleri bir araya getirmekte; ayni1 zamanda onlarin birbirlerin-
den farkli olan yonlerini de ortaya koyarak tek tek tikel nesneler-
den kavramlar olusturmaktadir. Elbette bunu yaparken akil tefek-

kiir ve nazar yolunu kullanmaktadir. 28

A7

21 Sonmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yoénleriyle imam Maturid?”, Imam
Maturidi ve Maturidilik Tarihi Arka Plan, Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Maturidilik
Mezhebi (haz. Sonmez Kutlu), Ankara: Kitabiyat 2003, s. 31.

2 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 11-12 (9).

2 Jbn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, I-XV, Beyrut: Daru Sadir 2000, “akl” md.

24 en-Nahl 16/78.

25 Matiiridi, Tevildtii’'l-Kur’dn, VIII, 161, 162.

26 Matiiridi, age., V, 180; X, 273.

7 Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 6 (4).

28 Matiiridi, age., s. 426 (341). 13
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Ustelik insanin gerek iyi (mehdsin) ve kotii (mesdvi) olani bil-
mesi, gerekse hem toplum icinde hem de diger canlilar {izerinde
hakimiyet kurmasi akilla gerceklesmektedir. Ciinkii Maturidi'ye
gore akilla iyilik ve kotiiliigii tantyan insan, onunla diger canlilar-
dan {istiin oldugunu bilir ve onunla biitiin mahltkat1 yonetebil-
mek i¢in gerekli bilgiye sahip olur.?

Maturidi, bu aciklamalariyla akli mahiyeti agisindan degil
ama islevi agisindan tanimlamis olmaktadir ki akla boyle bir yakla-
sim Kur'an'in anlatim ¢izgisini devam ettirmek anlamina gelir.
Zira Kur’an-1 Kerim’de de akil, mahiyeti acisindan degil fonksi-
yonlar1 agisindan konu edilmistir.®® Buna gore akli kismen de olsa
tanima yolunun onun fiillerine bakildiginda s6z konusu oldugu
sOylenebilir. Nitekim aklin Allah tarafindan verilen bir tabiat
(garize) oldugunu belirten®® Muhasibi, onun ancak kalp ve diger
organlardaki fiilleriyle bilinebilecegini, bu fiiller bulunmadiginda
hi¢bir kimsenin ne kendisini ne de baskasini akilla niteleyemeye-
cegini ifade etmekle, yukarida isaret ettigimiz bu imkana dikkat
cekmektedir.®? Dolayisiyla Muhasibi’'ye gore akli tanima yolu an-
cak onun islevi sayesinde gerceklesir. Bu degerlendirme ile
Maturidi’'nin akli temel fonksiyonuna dayanarak tanimlamasi
uyumludur. Sanki Maturidi, Muhasibi'nin akli bilme yolu hakkin-

daki agiklamalarini, akil taniminda uygulamis olmaktadir.

Diger taraftan Maturidi 6zellikle inkar edenleri sagir, dilsiz ve
akletmez olarak niteleyen ayetleri tefsir ederken, bunlarin iki an-
lama geldigini belirtmektedir. Birincisi “akletmezler”, “akillarin-
dan faydalanmazlar” anlamindadir. Isitme ve gorme onlar1 faydali
olana iletmedigi, akillarini da kullanmadiklar: igin bu sekilde nite-
lenmislerdir.® Maturidi’'nin bu konuda ortaya koydugu ikinci yo-

ruma gore ise isitme, gdrme ve akildan kaynaklanan bilgi, garizi ve

2 Matiiridi, age., s. 207 (171).

30 Kur'an-1 Kerim’de islevsel aklin yeri ve dnemi hakkinda detayl agiklama igin
bk. Ramazan Altintas, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, Istanbul: Pinar Yayinlart
2003, s. 37, 75 vd.

31 Gazzali, ihyﬁﬁ uliimi’d-din, 1-V, Beyrut: Daru Sadir 2000, I, 119.

32 Muhasibi, Serefii’l-akl, s. 19.

3 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’an, 1, 208.
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miikteseb seklinde ikiye ayrilir. Bunlar sonradan kazanma yoluyla
elde edileni (miikteseb) terk ettiklerinden bu sekilde isimlendiril-
mislerdir.3* Eger elde edinilen bilgi bu sekilde siniflandirilabiliyor-
sa, onlarin sebeplerini de ayni tasnife tabi tutmak miimkiindiir. O
halde Maturidi'nin akli yaratilistan olan ve kazanilan seklinde

ikiye ayirdigini sdylemek yanlis olmayacaktir.

Maturidi'nin, akli bu sekilde fonksiyonlarindan hareketle ele
almasi, onun bilgi kaynaklar {izerinde yaptig1 agiklamalarda da
goriilmektedir. Nitekim o, bilgi kaynaklarinin neler oldugunu
belirtirken, akil yerine aklin bir tiir faaliyetini ifade eden “nazar” %
kelimesine yer vermektedir.? Ciinkii insanda aklin bulunmasi
yeterli degildir, onemli olan onun kullanulmas: dolayisiyla ondan
faydalanilmasidir. Su halde Maturidi'ye gore islevsel hale gelme-
yen, kendisinden istifade edilemeyen akil, bilgi kaynag1 olma 6zel-

ligini de kaybeder seklinde bir sonuca varilabilir.?”
3. Vahyin Anlami ve Konumu

fmam Maturidi dil alimleri tarafindan simiflandirilan vahyin farkl
kullanim cesitlerini incelemekte ve onlar1 ayetlerle delillendirerek
ortaya koymaktadir. Buna gore vahiy; niibiivvet vahyi, isaret vah-
yi, ilham vahyi ve gizlilik vahyi olmak iizere dort farkli durumu
ifade etmektedir. Maturidi niibiivvet vahyine, Allah’in elgilerine
melek gondermek suretiyle vahyetmesini ornek vermektedir. Al-
lah’in bir beger ile konusma tarzini ifade eden ayette3 belirtilen

usullerden biri de bu sekildedir. Isaret vahyinin varligina ise Zeke-

3 Matiiridi, age., VII, 61.
% Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 12, 15 (9, 13).
%  Ashinda bilgi edinme yolu olarak akil kelimesi yerine “nazar”1 tercih etmek,
sadece Matiiridi’ye has bir dzellik olarak kalmamuis, kendisinden sonra pek ¢ok
alim de aym tercihte bulunmustur. Bu kullanimin érnekleri igin msl. bk. ibn
Fhrek, Miicerredii makaldt, s. 17; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilii'd-din (nsr. Ah-
med Semsuddin), Beyrut: Dar'iil-Kiitiibi'lI-llmiyye 1423/2002, s. 22; Fahreddin
er-Razi, Mefitihu'l-gayb, I-XXXII, Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye 1421/2000,
XXVII, 58.
% Hanifi Ozcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi, Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Yayin-
lar1 1993, s. 70-71.
3 “Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konusur. Yahut
bir el¢i gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder. Siiphesiz O yiicedir, hiikiim
ve hikmet sahibidir.” (es-Stira 42/51). 15
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riyya aleyhisseldmin kavmiyle sozlii olarak degil de isaretle konus-
tugunu beyan eden ayet® delil getirilmektedir. lham vahyine ge-
lince bu, Allah’in bal arisina® ve Hz. M{isd’nin annesine vahyetti-
gini*! bildiren ayetlerle Srneklendirilir. Gizlilik vahyi ise cin ve
seytanlarin birbirlerine fisildadiklarimi beyan eden ayetle misal-
lendirilir.#2 Bu agiklamalarin devaminda Maturidi, bazi dilcilerin
vahyin temel anlamini, “insanin arkadasina bir seyi gizli ve kapali
kalmas igin ilka etmesi” seklinde belirledigini, bunun da bazen
ima ve yazi (hat) yoluyla gergeklestigini ifade eder. Ayrica yukari-
da verilen vahiy gesitlerinin aslinda siiratli bir sekilde vuku buldu-
gu ve kalbe atildig1 i¢in “vahiy” olarak isimlendirildigini belirtir.**
Nitekim ilhamin vahiy olarak isimlendirilmesinin sebebi de, onun
kalbe atilmasi ve orada siiratle gerceklesmesidir.# Bu degerlen-
dirmesiyle Maturidi vahiy kelimesinin temel anlaminin “siiratle

bildirmek” oldugunu diistindiigii izlenimini vermektedir.

Maturidi vahyin yukaridaki cesitlerine dikkat ¢ekmekle, olus-
turdugu teolojik sistem iginde kelimenin hangi anlamlarda kulla-
nildigina da isaret etmektedir. Yalniz Maturidi, Hz. Mésa'min an-
nesine gelen vahyin, peygamberlere gelen vahiy cinsinden olmasi-
nin da miimkiin oldugunu diistinmektedir. Ayn1 durum Hz. Mer-
yem i¢in de gegerlidir. Ancak ona gore bu cesit vahiy almalar1 on-
larin Allah elgisi olduklar1 anlamina gelmez. Risalet vazifesiyle
gorevlendirilmeden de boyle bir vahye muhatap olmalar1 miim-
kiindiir.#* Bu aciklamalartyla Maturidi Allah ile insan arasinda

3 “Derken Zekeriyya ibadet yerinden halkinin karsisina ¢ikti. (Konusmak istedi,
konusamadi) ve onlara “Sabah aksam Allah’1 tesbih edin” diye isaret etti.”
(Meryem 19/11).

40 “Rabbin bal arisina vahyetti: Daglarda, agaglarda ve onlarin kurduklar cardak-
larda kendine evler edin.” (en-Nahl 16/68).

4 “Mfisa’min annesine, ‘Onu emzir, basina bir sey gelmesinden korktugun zaman
onu denize (Nil’e) birak, korkma, iiziilme. Ciinkii biz onu sana dondiirecegiz ve
onu peygamberlerden kilacagiz’ diye vahyettik. ” (el-Kasas 28/7).

42 “Boylece her peygambere, insan ve cin seytanlarindan bir diisman kildik. On-
lardan bazist bazisini aldatmak igin yaldizli sozler vahyeder (fisildar).” ( el-
En‘am 6/ 112).

4 Matiiridi, Tevildtii’l-Kur’an, VIII, 142-143.

44 Matiiridi, age., VI, 182.

4 Matiiridi, age., XL, 12.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Imam Maturidi’de ARil-Vahiy Iliskisi: ARlin Onceligi ve Vahyin GereRliligi

peygamber araciligi bulunmadan da ilham veya baska bir sekilde
isimlendirilebilecek bir iletisimin varligin1 miimkiin gordiigiinii
ifade etmis olmaktadir. Dolayisiyla Maturidi bir gerceklik olarak
ilham1 kabul etmektedir. Ancak buradan hareketle Maturidi'nin
ilhama bir bilgi kaynag1 olarak da deger verdigi sonucuna varila-
maz. Clinkii o, burada ilhamin epistemolojik degerini tartismay
amaclamamistir. Aksine o, ilhamin herkes igin gegerli bir bilgi

kaynag1 olamayacag1 yoniinde agiklamalar yapmuistir.4

Tabii her ne kadar yukaridaki tasnifte niibiivvet vahyi, Al-
lah’in melek yoluyla kelamir bildirmesi 6rneginde aciklanmissa
da Allah’in herhangi bir peygamberine so6zlerini bildirme yolunun
sadece melek aracilifiyla gerceklesmedigi bilinen bir husustur.
Nitekim Stra Siresi'nde Allah ile insan arasindaki konusma bi-
¢imlerinin vahiy yoluyla, perde arkasindan veya el¢i gondermek
suretiyle gerceklestigi beyan edilmistir.#” Maturidi ayette gecen
vahyin ilham; perde arkasinin, Hz. Miisd’'nin tecriibe ettigi gibi
kulakta Allah’'in diledigi bir yolla bir sesin yaratilmasi; el¢i gonde-
rilmesinin ise melek gonderilmesi oldugu yorumunu yapmaktadir.
Ayrica bu ayetteki vahyi bazilarinin, ilham degil de, uykuda gorii-
lenler, peygamberlerin gordiigii rityalar seklinde acikladiklarini da
nakletmektedir.#s Bu durumda Allah’in insanlara elgi olarak sectigi
peygamberle konusmasi yukarida nakledilen {ii¢ sekilden biriyle
olabilir. O halde Maturidi’ye gore niibiivvet vahyi de bu sekiller-
den biriyle gerceklesmektedir.

Bu noktada akil-vahiy iliskisinin bir tarafi olarak burada ele
alinacak olan vahiy tiirtiniin, kuskusuz Allah'in elgileriyle kurdu-
gu iletisime karsilik gelen vahiy oldugunu belirtmek gerekir.
Maturidi terminolojisinde, insana elgilik gorevi yiikleyen niibiivvet
vahyidir. Bu anlamda Hz. Peygamber’'in sahsina gelen niibiivvet

vahyi kugkusuz Kur’an-1 Kerim olarak ifade edilmektedir.

Acaba Maturidi'ye gore Allah Teala'nin Hz. Peygamber’e
gonderdigi vahiy sadece Kur'an-1 Kerim’den mi ibarettir? Yoksa

46 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 11 (9).

47 eg-Shra 42/51.

48 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'dn, X1I, 214. 17
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baska vahiylerin varligindan sz edilebilir mi? Bu sorularin cevap-
lar1, Maturidi’nin tefsirinden hareketle, onun farkl yerlerde yapti-
g1 cesitli aciklamalara dayamnilarak verilebilir. Nitekim o, Bakara
Stiresi'nde “sana indirilene ve senden once indirilene iman eder-
ler” ayetinde®* Hz. Peygamber’e indirilenin iki sekilde izah edilebi-
lecegini; onlarin da Kur'an veya Kur’an’da zikri gegmeyen ahkam
ve seriat olabilecegini belirtir. Ay sekilde Maturidi'ye gore, Hz.
Peygamber'den Onceki enbiyaya indirilenin de kitaplar ve kitap
disindaki seriatler ve haberler olmasi muhtemeldir.®® Buna gore
Hz. Peygamber’e Kur’an ve onun disinda bir vahiy gelmis olmak-
tadir. Ayn1 sekilde Hz. Peygamber’den 6nceki peygamberlere de
onlara verilen kitaplarda yer almayan bazi vahiyler gelmistir. Uste-
lik Maturidi, “Kitap’tan sana vahyedileni oku”5' ayetini aciklarken
burada metliiv ve gayr-1 metliv vahiylerin ikisinin birden kaste-
dildigi yorumunu vermekte,3 benzer bir sekilde “Sana vahyedile-
ne uy!”% ayetinin tefsirinde, bunun Kur’an veya onun disindaki
vahiylere isaret ettigini belirtmektedir.>

Bu ifadelere gore Maturidi’'nin Hz. Peygamber’e gelen vahyi
sadece Kur'an-1 Kerim'le sinirlamadigi agiktir. Ustelik o, her ne
kadar metliiv ve gayr-1 metliv seklinde ikili bir genel ayrim yap-
mis olsa da, aslinda Hz. Peygamber’e inzal olunan vahyin {i¢ kistm
oldugunu belirtmektedir. Birincisi, Kur'an'dir. Bu, Hz. Peygam-
ber’e gelen vahyin zahir olanidir. Tkincisi, beyan vahyidir. Bu va-
hiy ile Peygamber insanlara kendi haklarini, Allah’in tizerlerindeki
haklar1 ve birbirleri iizerlerindeki haklari Cebrail'in diliyle veya
“Allah’in diledigi bir baska yolla” beyan eder. Ugiinciisii ise ilham
ve kavrayis (ifhadm) vahyidir. Maturidi’ye gore “Insanlar arasinda
Allah'in sana gosterdigi bi¢cimde hiikmetmen igin”% mealindeki

ayette yer alan “Allah’in gosterdigi” ifadesi, boyle bir vahyin var-

49 el-Bakara 2/4.

50 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 1, 32.

51 el-Kehf 18/27.

52 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'dn, IX, 44.
5 Ydnus 10/109.

54 Matiiridi, Tevildtii’l-Kur'dn, VII, 123.
5  en-Nisa 4/105.
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ligina isaret etmektedir. Zira “Allah’in gostermesi” demek, Hz.
Peygamber’e ilham ve idrak ettirmesidir.?*® O halde Allah Teal3,
Restilullah’a Kur’an’i, onun beyanini ve kavrayisini olmak tizere

i¢ ayr1 hususu vahyetmistir.

Maturidi bir baska yerde Kitab’in disindaki vahiy ¢esitlerini
melek gondermek, riiya, ilham, o konuda teemmiil etmek veya
kendisine aciklananla istidlal seklinde ortaya koymaktadir.” As-
Iinda riiya disindaki bu gesitlerin hepsi yukaridaki {iglii tasnif igin-
de diisiiniilebilir. Tabii, beyan vahyi kisminda “Allah’in diledigi
bir baska yolla ifadesi” genis bir anlam ifade etmektedir. Bu kisma
rityanin da dahil edilmesi pekala miimkiindiir. O zaman burada {ig
kategori altinda verilen vahyin gerceklesme sekillerinin ortaya

konuldugu sdylenebilir.

Maturidi boyle bir vahiy anlayisina sahip olmakla, hadis alim-
lerinin bir kism1 gibi siinnetin biitiiniiniin vahiy {iriinii oldugunu
sOyleyenlere yakin diismektedir. Fakat buradan Peygamber’in
ictihadlarinin bulunmadigl sonucuna varilmamalidir. Zira Hz.
Peygamber de ictihad ederek hiikiim vermektedir.’® Nitekim Al-
lah'in gosterdigi sekilde hitkmetmesi bu yolla gerceklesir. Ustelik
mananin 6zii nazar ve teemmiil yoluyla idrak edilir. Dolayisiyla
Hz. Peygamber dogrudan Kur’'an’la hiikmettigi gibi, tefekkiir yo-
lunu kullanarak da hiikiim vermistir. Ancak Maturidi'ye gore
Peygamber’in tedebbiir ve teemmiilii de agkin olandan kopuk bir
sekilde gerceklesmemektedir. Orada da Allah’in “yol gostermesi”
s6z konusudur. Bu sebepledir ki onun yaptig: ictihadlar nas gibi
olup dogru kabul edilir.?

Maturidi’'nin Hz. Peygamber’in aldig1 vahyi bu sekilde genis
bir alana yayarak aciklamasi, onun diisiinmesini de ilahi alemle
baglantili bir sekilde izah etmesi, Islam filozoflarinin, 6zellikle de
Ibn Sina'nin (6. 428/1037) Peygamber’de bilginin faal aklin aydin-

56 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, XIII, 251.
5 Matiiridi, age., VIIL, 174.
5% Matiiridi, age., VI, 367; krs. Talip Ozdeg,, Maturidi'nin Tefsir Anlayist, Istanbul:
insan Yayinlar1 2003, s. 169.
5 Matiiridi, age., IV, 26-27. 19
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latmas: (israk) ve sfiretlerin akmasi (feyezan) yoluyla olustugu
diisiincesini hatirlatmaktadir.®® Elbette Maturidi’nin kullandig1
terminoloji felsefi dilden oldukca farklidir. Ancak onun 6zellikle
kendi orijinal ifadesiyle ifhdm vahyinden bahsetmesi bizi boyle bir
baglanti kurmaya gotiirmiistiir. Her haliikarda Maturidi'ye gore
Peygamber’in Allah ile irtibatinin sadece Kur’'an vahyi ile smirh
tutulamayacag aciktir. Tabii burada Maturidi’de oldugu gibi, Hz.
Peygamber’e beyan, ilham ve ifhdm vahiyleri verildigi kabul edilse
dahi Tehadnevi'nin (6. 1158/1745) “Allah’in peygamberinden her-
hangi birine indirilmis olan s6zii”¢! tarumi altinda degerlendiril-
mesi miimkiin olan vahyi, Kur’an-1 Kerim’le sinirlamak daha ihti-
yatl1 bir yaklagimdir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’in Allah’in s6zii oldu-
gu inzal siirecinin basindan beri bilinmekte, Hz. Peygamber de
onlar1 bu sekilde tespit ettirmektedir. Bununla birlikte Maturidi’ye
gore Allah ile Hz. Peygamber arasinda Kur’an disinda da iletisi-
min varliginin kabul edildigi ve Peygamber’in Kur’an’t tamamen
dogru bir sekilde kavrama ve tefsir etme hakki ve yetenegini bu

ilahi iletisimden gii¢ alarak gerceklestirdigi unutulmamalidir.
4. Aklin Onceligi ve Vahyin Gerekliligi

Maturidi Kitabii't-Tevhid'in baginda taklidin insanin hakikate ulas-
ma yolu olarak kabul edilemeyecegi ve taklit sahibinin mazur go-
riilemeyecegini belirtmekle® akla verdigi oncelikli degere isaret
etmektedir. Ayrica o, Allah'in birligini bilmenin, O'na ve elgilerine
iman etmenin yolunun ictihad ve istidlal oldugunu ifade etmekle®
de, vahiy karsisinda akla verdigi 6nceligi herhangi bir farkli anla-
silmaya imkan tanimayacak bir bigimde ortaya koymaktadir. Bu
baglamda hangi dini goriis ve akimin hakli oldugunu belirlemede
de akla gorev diismektedir. Bu noktada herhangi bir goriis, akh

kabule mecbur birakacak bir delil getirdigi takdirde onaylanir.s*

6 Omer Mahir Alper, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe-Din {liskisi, Istanbul:
Ayisig1 Yayinlar: 2000,s. 197.

o1 Tehanevi, Kessifii 1stildhiti’l-fiinfin (nsr. Ali Dahriic), Beyrut: Mektebetii Liibnan
Nasirtin I-1I, 1996, “Vahiy” md.

62 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 4.

03 Matiiridi, age., s. 460 (368).

64 Matiiridl, Te'vildtii’l-Kur'an, 11, 247.
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Maturidi’nin akla bu sekilde vahiy karsisinda oncelik vermesinin
aslinda tabii bir zorunluluk oldugu sdylenebilir. Zira vahyin, dola-

yistyla emir ve nehyin muhatabi akil sahibi olan insandir.

Peygamberler i¢inde bulunduklar: toplumlarda ¢evrelerindeki
insanlar1 belirli esaslara iman etmeye davet ederler. Elbette bir
insanin peygamber davetine uymasi, onun getirdigi mesaji benim-
semesi i¢in Oncelikle karsisindaki kisinin Allah elgisi oldugunu
kabul etmesi gerekir. Iste boyle bir iddia ile ortaya gikan sahsin
dogru sOyledigine insanlar nasil karar vereceklerdir? Burada akla
basvurmaktan bagka ¢ikar yol var midir? Bir baska ifade ile vahyin
hakikatini, uydurma ve yalan olmayip Tanri’'nin mesaji oldugunu,
acikcas1 vahiy denilenin, gercekten vahiy oldugu hitkmiinii vere-

cek olan akil degil midir?

Imam Maturidi'nin vahiy kargisinda akla verdigi éncelik ko-
nusunda Mu'tezile ile yakin diistiigii sOylenebilir. Ancak akla boy-
le bir konum verme noktasinda Maturidi gibi diistinen Es’ari alim-
lerinin de bulundugunu belirtmek gerekir. Meseld Abdiilkahir el-
Bagdadi (6. 429/1037) dini ilimlerin nazar metoduna dayal1 oldu-
gunu ifade etmektedir. Boyle bir tespitin sebebi ise dini ilimlerin
dogrulugunun niibiivvetin dogruluguna dayanmasi, niibiivvetin
dogrulugunu bilmenin ise nazar ve istidlal yoluyla gerceklesmesi-
dir.% Yine o, dinlerin dogrulugunu bilme yolunun nazar ve istidlal
oldugunu acikca ifade etmektedir.’” Goriildiigii gibi Abdiilkahir el-
Bagdadi'nin bu agiklamalar ile Maturidi'nin konu hakkindaki

degerlendirmelerinde ayni yaklasim tarzi hakim bulunmaktadir.

Maturidi niibiivvetin ispat araci olan mfcizelerin ise sonugta
istidlali ilim ifade ettigini diisiinmekte ve “Size peygamberleriniz
acik deliller (beyyinat) getirmediler mi?”® ayetinin yorumunda
hiiccetin peygamberin kendisiyle degil “beyyindt” ile gerceklestigi-
ni bildirmektedir. Beyyindtin ise niibiivvetin dogrulugunu ortaya

koyan mfcizeler, sasirtici hiiccetler, apacik burhanlar oldugunu

05 Matiiridi, age., XV, 242; krs. age., IX, 206; Kitibii't-Tevhid, s. 608 (493).

e Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilii’d-din, s. 29.

o7 Abdiilkahir el-Bagdadsi, age., s. 22.

6 el-Gafir 40/50. 21
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ifade etmektedir.® Maturidi'ye gore bunlari tanima ve bilme yolu
ise akildir. Ciinkii her ne kadar mficize insanin duyularina hitap
edip muhatab1 hayrette birakmakta ise de, bu olaymn mficize ve
peygamberlik delili oldugu hiikmiinii veren akil olmakta, burada
aklin degerlendirmesine ihtiya¢ bulunmaktadir.”? Nitekim
Maturidi istidlalin gerekliligini ortaya koyarken bu durumu ifade
etmis; miicize ile sihir ve goz bagciligin ayirt edilmesinde aklin rol
oynadigini belirtmistir. Tabiidir ki bir m{icizenin mticize olusunun
kabiilii; tizerinde diisiiniilmesi, insanoglunun giicleri incelenerek
micizenin onlarin disinda olduguna karar verilmesi, onlar1 goste-
renlerin genel davramslarinin géz oOniinde bulundurulmasiyla
gerceklesir. Biitiin bu asamalarin hepsinde akil s6z sahibidir.” Bu
acgiklamalar da Maturidi’ye gore mficizenin istidlali ilim ifade etti-

gini gostermektedir.

Burada goriildiigii gibi mficizenin, dolayisiyla mficize goste-
ren peygamberin ve onun getirdigi vahyin dogrulugunu tespitte
akil tek basina s6z sahibidir. O halde vahiy ile aklin ilk karsilasma-
sinda, aklin hakim konumda oldugunu sdylemek yanls degildir.
Peki, vahiy karsisinda aklin bu hakimiyetinin siirekli oldugundan
bahsedilebilir mi? Bir bagka ifade ile vahyi her zaman akil mi1 kont-
rol etmektedir? Yoksa bu ilk karsilasmadan sonra konum degisik-

ligi mi s6z konusudur?

Maturidi’ye gore her ne kadar baslangigta aklin hakimiyetin-
den soz edilmekte ise de, akil vahyin vahiy oldugunu onaylamakla
bir bakima onun otoritesini de kabul etmis olmaktadir. Daha sonra
aklin onayini alan vahiy de akla belirli bir otorite vermektedir.
Insanlar1 diistinmeye ve tefekkiir etmeye; akli kullanmaya tesvik
eden, aksi durumu kinayan pek ¢ok Kur’an ayeti vahyin akla ver-
digi konumu agik¢a ortaya koymaktadir. Diger taraftan akil vahyi
anlamaya yonelmekle de atil olmaktan kurtularak islevsel bir bo-

69 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 1, 178.
70 Matiiridi, age., XIII, 67.
7L Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 16 (13).
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yut kazanmakta ve faydali bir hale doniismekte,”? dolayisiyla va-
hiyle iletisime gegerken kendisini de yeniden inga etmektedir. Bas-
langigta bir biitlin olarak dinin gercekligini onaylayan akil, din
igine girince de dini hiikiimleri anlama ve degerlendirmede s6z
sahibi olmaktadir.

Bir bakima akil ve vahyin karsilasmasiyla, akilla 6nce vahyin
viicid bulusu ispat edilmekte, ondan sonra da vahiy akla viictd
vermektedir. Ragib el-Isfahani (6. 502/1108) bu gergegi temel ve
bina benzetmesiyle izah etmektedir. Ona gore “akil, ilahi kanun
(es-ser’) olmadan dogru yolu bulamaz ve ilahi kanun ancak akilla
acgikliga kavusur. Akil temel, ildhi kanun bina gibidir. Bina olma-

dan temel fayda vermez, temel olmadan da bina sabit kalmaz.””?

O halde bdyle bir iliski bi¢ciminde birinin digerini dislamas:
veya yok saymasi s6z konusu degildir. Aksine burada bir tamam-
lama ve birliktelikten s6z edilebilir. Nitekim Maturidi’nin insan
icin kesin delil konumunda bulunan hiiccetin hem akil”* hem de
Kur’an olabilecegini”> belirtmesi, akli hiiccetler yaninda nakli hiic-
cetlerin de varligin ifade etmesi,”* onun boyle bir birliktelik dii-

siincesine sahip bulundugunu gosterir.

Ustelik vahyin sadece aklin varligi ve degerini zikretmekle
kalmadig1, bizzat kendi iginde de akli yonteme basvurdugu bir
gercektir. Maturidi, Kur'an-1 Kerim’in bizzat kendisinin mfcize
olusunu bu yontemle delillendirdigini ifade etmektedir.”” Bir bagka
ifade ile vahiy tarafindan verilen bilgilerin bir kisminin aynisina
akil da ulagmaktadir. Zira vahiy Allah’in birligi ve sifatlari, ahiret
hayati gibi konular hakkinda bilgi vermektedir. Iste bu noktalarda

72 Matiiridi Kur’an-1 Kerim’'de gegen “akletmezler” gibi ifadeleri genelde akilla-
rindan faydalanmazlar, istifade etmezler seklinde yorumlamaktadir. Ona gore
akillarindan faydalanmadiklar1 igin boyle nitelenmislerdir. bk. Matiiridi,
Te'vildtii’l-Kur’dn, 1; 49, 309; 1V, 261; VI, 192; VII, 116.

73 Ragib el-Isfahani, Tafsilii'n-nes’eteyn ve tahsilii’se‘ddeteyn (nsr. Abdiilmecid en-
Neccar), Beyrut: Darii’'l-Garbi’l-Islami, 1408/1988.s. 140-141.

74 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 355 (285).

75 Maturidi, Te'vilitii’l-Kur'dn, V, 248.

76 Matiiridi, age., VIII, 104.

77 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 16 (13). 23
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akil ve vahiy birlikteligi s6z konusudur. Maturidi'ye gore 6zellikle
Allah’in var ve bir oldugu hiikmiine akil tek basmna ulasabilecek
potansiyele sahiptir. Hatta Allah'mn zati sifatlarinin varhigina da
akil yoluyla varilabilir.?® Maturidi’nin bu agiklamalarindan anlagsil-
dig1 gibi metafizik bilgiye ulasma yolunda akil, vahiyle birlikte
etkindir. Bu durumda karsimiza “neden vahiy gereklidir?” sorusu

¢ikmaktadir.

Maturidi, bu gerekliligi oncelikle insan felsefesinden hareketle
ortaya koymaktadir. insan sadece akliyla hareket eden bir varlik
degildir. Nefis ve hevanin onun iizerinde belirli bir etkinligi bu-
lundugu i¢gin, her ne kadar yaratilisina tevhid delilleri yerlestiril-
migse de” nefsin istekleri aklin dogru bir sekilde islemesine engel
olabilir. Bu sebeple akil sahibi olan insanin, ilahi mesaja ihtiyac
bulunmaktadir.

Diger taraftan akillarin farkli mertebelerinin bulunmas: da
boyle bir ihtiyaci dogurmaktadir. Aslinda kendisiyle hakkin idrak
edildigi ve insanin imtihana tabi tutuldugu akil tektir.® Bu demek-
tir ki insan akl1 boyle bir yetenege sahiptir. Ancak bu, biitiin insan-
larin akil agisindan esit oldugu anlamina gelmez. Zaten pratik
hayata baktigimizda insanlarin islevsel agidan akillarinda farklilik-
larin bulundugunu goérmekteyiz. Maturidi'ye gore aslinda “hayat
sinav1 diinyadaki sikintilara tefekkiir ve istidlalin destegiyle gogiis
germekten ibarettir.” 8 Bu ifadeleriyle Maturidi tefekkiire verdigi
onemi ortaya koymaktadir. Ancak onun akilciligy, realiteyi gérme-

sine engel olmaz. Bu sebeple “diinyevi bir menfaati bulunmadig:

76 Burada Matiiridi'nin akla bilme imkan verdigi alan stiphesiz Allah’in varlig1 ve
sifatlaridir. Yoksa Matiiridi Allah’in mahiyeti ve keyfiyetinin bilinebileceginden
bahsetmemektedir. Ciinkii o, Allah’in mahiyet ve keyfiyet gibi yaratilmuglara ait
niteliklerden uzak oldugunu diisitnmekte, bu sebeple de bu agilardan biline-
meyecegini belirtmektedir. Bu konudaki goriiglerini de Hz. Msa'min Fira-
vun'un mahiyete yonelik sorusuna verdigi cevapla delillendirmektedir. bk.
Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, IX, 203; X, 293, 11, 262.

79 Maturidi, Tevildtii’l-Kur’dn, 1, 110.

80 Matiiridi, age., I, 234.

81 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 168 (137).
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gibi kisiyi zevk ve arzulardan da alikoydugu i¢in insanlarin tefek-
kiir ve istidlal gorevini tistlenmekte esit olmadigini” da belirtir.®2

Maturidi'ye gore vahye ihtiyaclar1 bakimindan insanlar asa-

g1da aciklanacag: tizere ti¢ farkli kisma ayrilmaktadir.

a. Tlk kisim hiikema ve ulema olup, onlar bedihi olarak esyay1
idrak ederler. Bu kisimda yer alan kisler akillariyla vahdaniyyet ve
rubtbiyyet delillerini anlar ve bu noktada sem‘in yardimina ihti-

ya¢ duymazlar.

b. Tkinci kisim gocuklara benzeyen insanlardir. Bunlar ise an-

cak sem’in yardimi ve uyarmasi ile konular1 idrak ederler.

c. Ugiincii kisim ise, akillar1 olmadig: igin sem’a muhatap ol-
mayan hayvanlara benzemektedirler. Onlar ne akil ne de sem’ ile
idrak edebilir.8® Kendilerine zorluklar isabet edene, bulunduklar:
haller veya ellerindeki nimetler degisene kadar bu hal tizere kalir-

lar. Baslarina gelen musibet ve belalarla imtihan edilirler.s*

Akl kullanmalarina gore insanlar arasinda goriilen bu farkli-
Iik onlar1 vahye muhta¢ kilmaktadir. Her ne kadar birinci kisim
insanlar kendi baslarina itikadi alanda hakikate erebilseler de diger
insanlarin bu konuda ilahi yonlendirme ve uyartya ihtiyaglar: var-
dir.

Ustelik akil, Allah ve Ahiretin varliginin bilgisine ve hatta
diinyanin bir imtihan yeri oldugu fikrine ulasabilse; genel anlamda
hiisiin ve kubhu taniyabilse de, hem inang esaslarinin nasillig

konusunda hem de imtihanin keyfiyetini bilmede vahye muhtac-

8 Matiiridi, a.y.

8 Gazzali de insanlarin, kendi bagina anlayanlar; bir uyar1 ve 6gretimle anlayan-
lar; ne 6gretimin ne de uyarinin fayda vermedigi insanlar seklinde farkli merte-
belerinin bulundugunu ifade etmektedir. Ayrica Gazzali bu konudaki diisiince-
sini agiklamak igin toprak temsilini kullanmaktadir. Toprak kendisi su veren,
bir kaz1 sonucu su veren ve higbir kazi isleminin fayda vermedigi kupkuru ge-
sitlerine aynldig1 gibi insanlar da boyledir. bk. Gazzali, Ihydii uliimi’d-din, 1, 123.
Nesefi de akil agisindan insanlarin farkli oldugunu belirterek onlar1 belirli ki-
simlara ayirir. bk. Nesefi, Tebsiratii’l-edille, (nsr. Claude Salamé), I-1I, Dimagk:
Institut Frangais de Damas 1990-93, 1, 33, 461.

8 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'dn, V, 431-432. 25
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tir.85 Bu anlamda Kur’an-1 Kerim bir taraftan akilla bilinen bir ki-
sim gercekleri tekit etmekte, diger taraftan bilinmeyenleri de bil-
dirmektedir. Ozellikle ibadet ve seriat bilgisi vahiyden 6grenilir.s¢
Akal ve vahiy arasindaki boyle bir durumun varligin ifade etmek

aklin vahye olan gereksinimini de ortaya koymaktadir.

Boyle bir yapilanma icinde kuskusuz artik bir akil-nakil ¢a-
tismasindan bahsetme imkani kalmaz. Zaten Maturidi'nin, diisiin-
cesini ortaya koyarken her zaman akli ve nakli delilleri birlikte

kullanmasi, onun bu konudaki goriisiine isaret etmektedir.

Diger taraftan vahyin nuruyla aydinlanmayan bir aklin iiret-
tigi bilginin, toplumda adalet ve salahi saglamakta yetersiz kalaca-
g1ina isaret ederek, vahiyden kopuk bir bilgi {iretiminin sonucunun
airkiitiicii olabilecegini de kaydetmektedir.8” O halde her haliikarda
insanin vahyin yol gostericiligine ihtiyacit bulunmaktadir. Boyle bir
ihtiyacin varlig1 hi¢ bir zaman aralarinda geliski oldugu anlamina
gelmez. Aksine Maturidi'ye gore peygamberlerin c¢agrisi akillarin
en giizel bulacag: bir davettir.’8 Nitekim Maturidi, hitkerndnin soz-
lerinden nakledilenleri en yiiksek konuma yerlestirmekte ve onlar
arasinda da en dogrusunun getirdigi hikmeti burhan ile destekle-
yenler (peygamberler) oldugunu ifade etmektedir.® Maturidi'nin,
Farabi'nin disiincelerini ¢agristiracak bu agiklamalar1 da, pey-
gamberlerin ¢agrisinin akla uygunluguna ve onlarin 6gretisinde
akil ve vahyin biitiinlestigi fikrine isaret etmektedir.

Insana akl1 verenin de vahyi gonderenin de hikmet niteligine
sahip bir Tanr1 olduguna; her ikisi de insan i¢in hakki gosteren bir
delil kilindigina gore, burada bir celiski olmamasi tabii goriiliir.
Ragib el-Isfahani, “Allah’in yaratilmislari icin iki tiir elgisi vardir.
Onlardan birincisi igeridendir (batin) ki o akildir, digeri ise disari-

dandir (zahir) ki o da peygamberdir”® ifadeleriyle; 6zellikle “din

85 Matiiridi, age., 11, 511.

s Matiiridi, age., IV, 112.

87 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 441 (353).

88 Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 11, 375.

89 Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, s. 281 (229).

% Ragib el-Isfahani, Kitdbii'z-zeri‘a ild mekdrimi’s-seri‘d (nsr. Ebli Yezid el-Acem),
Kahire: Darii’s-Sahve 1405/1985, s. 207.
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disaridan akil; akil, iceriden din ”9' soziiyle bir anlamda
Maturidi’nin bakis agisini yansitmaktadir. Boyle bir bakis agisina
gore dogruya ulasabilmek i¢gin akil ve vahyin birlikteligine kagi-
nilmaz bir sekilde ihtiya¢ bulunmaktadir.

5. Sonug

Hakikati bulma yolunda, baslangigta vahyin gercekligini tespitte,
sonra da igerigini anlamada akla 6zel bir konum veren Maturidi'ye
gore, netice itibariyle akil ile vahiy arasinda dogrusal degil ama
akildan vahye, vahiyden tekrar akla giden dairesel bir iliski bu-
lundugu sdylenebilir. Once akil vahyi temellendirmekte, sonra da
vahiy akli kullanmay1 vacip kilarak onun otoritesini mesriilastir-
maktadir. Dahasi Maturidi’nin diisiince sistemi i¢inde, akil ve va-
hiy arasindaki dairesel iliski sadece birinden digerine gecis yapa-
rak devam eden bir doéngii seklindeki yapidan degil de, ikisinin
birden bulundugu, birinin digeriyle ¢akistig1 alanlardan tesekkiil
etmektedir.

Ustelik Maturidi'nin diisiincesinde vahyin getirdikleri, aklin
kars1 giktig1 seyler degil, bilakis ulasmak istedikleridir. Bu sebeple
onun sistemi icinde akil ve vahiy iligkisi hi¢cbir zaman “tearuz” ile
ifade edilemedigi gibi, uzlasmayla da tanimlanamaz. Ciinkii ikisi
arasinda bir uzlasma ancak ¢ekisme veya karsitlik var ise s6z ko-
nusudur. Halbuki akil ile vahiy arasinda bir “catisma” ve “gekis-
me” olabilecegi fikri Maturidi'nin sistemine tamamen yabancidir.
O halde tekrar belirtmek gerekir ki Maturidi'ye gore ancak akil ile
vahyin uyumundan bahsedilebilir. Burada insanogluna diisen, bu
uyumu saglamak ve hayatini bu ikisinin ¢agrisina gore diizenle-
mektedir. Ancak o zaman diinyada adaleti hakim kilma, ahirette
ise ilahi imtihan1 kazanarak ebedi kurtulusa erme imkanina kavu-

sur.

1 “eg-Ser'u aklun min haric, ve’l-‘aklu ser'un min dahil.” bk. Ragib el-isfahani,
Tafsilii'n-neg’eteyn, s. 141. 27
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The Relationship between Intellect and Revelation
in al-Maturidi: The Priority of Intellect
and the Necessity of Revelation
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lation in al-MaturTdTl: The Priority of Intellect and the Necessity of Revela-
tion, Milel ve Nihal, 7 (2), 7-29.

Abstract: The problem of the relationship between intellect and revelation has
an important place among the fundamental issues that are considered in
Islamic Thought. Because of that, one of the main attributes of all the
schools of thought that have been formed throughout history is their per-
ception of the relation between intellect and revelation. Therefore, it is
possible to classify all Islamic schools according to their approach to this
subject. While the thought of the Mu'tazila and that of the Salaf repre-
sent two opposite poles on this subject, the unique method of thought de-
veloped by al-MaturidT, as it will be explained in this article, follows the
middle road. This article, which aims to examine al-Maturidl’s original
approach, begins with the meaning of intellect and the place of it accord-
ing to him; in this context, relevant subjects, such as the definition of in-
tellect, its relation to the heart and its function, are elaborated. Later on,
the meaning of revelation, its place and different types of revelation will
be dealt with in the same way. After exposing the intellect and revelation
as separate existences, the relationship between them that was established
by al-Maturidl will be considered. In the article, the highest priority is
given to intellect in order to reflect al-Maturidl’s view, but revelation is
not neglected. The necessity of revelation is also emphasized.

Key Words: al-MaturidT, intellect, narration, revelation, prophecy.
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