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Ozet

Seyh Arslan Dimagki, tarikatlarin olusum déneminde tevhid anlayisi tizeri-
ne énemli bir eser vermis Samli stfilerdendir. Isminden de anlagilacag: tizere
kendisi Tiirk asillidir. Ayrica Tevhid Risélesi pek ¢ok serhe konu olmustur. Eser
sirk-i hafi, yakini iman, geriat ve hakikat, siiluk makamlari, fen, ihlasin de-
receleri, muhabbet gibi konulari ele alir. Miiellif ve eseri iilkemizde yeterince
taninmadig i¢in bu makalede, Seyh Arslan’in hayaty, eserleri ve énemi hakkin-
da bilgi verilmeye ¢aligilacaktir. Ayrica makalenin sonunda Tevhid Risalesinin
terctimesi verilecek, béylece bu énemli stfinin tasavvuf aragtirmacilarina tami-
timina katkida bulunulacaktir.

Anahtar kelimeler: Tasavvuf, Seyh Arslan Dimagki, Tevhid Risilesi, fen3,
sirk-i hafi, yakini iman.

Abstract
Sheikh Arslan of Damascus and his Epistle on Tawhid

Sheikh Arslan of Damascus is one of the important sufis who has written on the
subject of tawhid, unity of God, during the formative period of the Sufi orders.
As understood from his name, he comes from Turkish origins, [the word “Ar-
slan” means lion in Turkish]. Although his work is very concise, there have been
many commentaries written about it due to its significance. The epistle deals
with the hidden polytheism, faith with certainty, shariah and the Truth, the
stations of the Sufi path, annihilation in God, the degrees of sincerity, and love
for God. Because the author and his work are not well-known in this country, we
will try to present some information about Sheikh Arslan’s life, works, and their
significance. In order to introduce this important Sufi to the researchers, we
have also added the Turkish translation of his epistle at the end of our article.

Key words: Sufism, Sheikh Arslan of Damascus, Ruslan, the Epistle of Unity,
unity of God, annihilation, hidden polytheism, faith with certainty.

Giris

Sam, kadim zamanlardan beri medeniyet merkezi olmus en eski yerle-
sim bolgelerinden biridir. Biytk dinlerin kuruculari bu bélgeye yakin yer-
lerde yagamig oldugu icin Sam, her tur dini ve fikri gelismelere yakindan

*  Dog. Dr., Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi (suleymanderin@yahoo.com).
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taniklik etmistir. Sam’in Islam 6ncesi 6nemi, Islam’dan sonra da devam et-
mistir. Ozellikle Emevilerin Sam’1 bagkent yapmalari ve Cin'den Pirene’lere
kadar bir cografyay: buradan yonetmeleri, bu bélgenin énemini daha da
artirmigtir. Yine Seldhaddin Eyytbi zamaninda Sam, Ha¢l seferlerine kar-
s1 verilen miicAdelenin merkezi olmustur.!

Sam bolgesinin tasavvuf disiincesine yaptigi katkilar, daha tasavvufun
kurulug déneminden itibaren kendini géstermistir. Bagta Eba Stleyman
Darani (6.215/830) olmak tizere pek ¢ok ilk donem stifisi bu bolgeden ye-
tismis, ilk tekke 150/767 yilinda bu bolgede inga edilmigtir.? Butiin bunlar
her dénemde $am bélgesinin tasavvufi faaliyetleri destekleyecek bir ki-
vamda oldugunu goéstermesi agisindan 6nemlidir.?

Seyh Arslan Dimagki, isminden de anlagilacag: uzere Turk kokenli,
Sam’da yasamis 6nemli bir stfidir. Bununla birlikte hakkinda yeterince
akademik ¢aligma yapilmamigtir. Bu makale, tarikatlarin olusumu agama-
sinda Sam’'da yagamig énemli bir stfi olan Seyh Arslan Dimagki'nin haya-
tin1 ve dugtncelerini incelemeye calisacak, boylece az bilinen bir sifinin
Turk akademisyenlerine ve okuyucularina tanmitilmasina gayret edecektir.
Seyh Arslan’in en 6nemli eseri Tevhid Risdlesi oldugu i¢in de bu risale ter-
cime edilerek, tasavvufi gorislerinin ortaya konulmasina ¢aligilacaktir.

A. Seyh Arslan Dimagki
A.1.ismi

Hayreddin Zirikli, Seyh Arslan’in tam ismini Arslan b. Ya’kab b. Ab-
dullah b. Abdurrahmaén el-Caberi, ed-Dimagki, et-Tirkmeni olarak verir.
Arslan kelimesi ayin ile degil hemze ile “Erslan” seklinde okunarak ve
az bir ses kaybi ile Arapcalastirilmigtir. Hem bu ismi hem de Tirkmeni
lakab: onun Tiirkmen kokenli bir stfi oldugu konusunda hicbir stphe
birakmamaktadir. Ayrica Erslan kelimesinin bagindaki hemze tahfif icin
hazfedilerek, “Ruslan” seklinde de kullanilmaktadir.®

1 R. Hartman, “Sam”, [A, Ankara, 1970, c. XI, s. 298; Stephen Hirtenstein, The Unlimited
Mercifier, The spiritual life and thought of Ibn Arabi, Oxford: Anqa Publishing, 1999, s. 207.

2 Abdurrahman Cami, Nefahatii'l-iins, ngr. Mahmud Abidi, Tahran, 1996, s. 27.

3 Macdonald, D. B., Development of Muslim Theology, Londra, 1903, s. 177.

4 Arslan kelimesi, bugiin Hims ve Liibnan'da hala aile ismi olarak kullanilmaktadir. Her ne kadar
bahsi gecen ailelerin Seyh Arslan Dimagki ile bir alakas: olmasa da bu kullanim, h. III. asirda Arap
alemine giren Tiirk etkisini géstermesi acisindan énemlidir.

5 1zzet Husriyye, Imamii’s-salikin ve seyhu'l-miicahidin, es-Seyh Arslan ed-Dimagki, Sam, 1965, s. 70.
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A. 2. Hayat1

Seyh Arslan’in hayati hakkinda kaynaklarda agik bilgiler yoktur. ibn
Taltn’un (6. 953/1546) onun hayatini ve ¢aligmalarini anlatan risélesi bu
konudaneredeyse yegine kaynak olmugtur. Risilesinin ismi Gdyetii'l-beydn
fi terciimeti’s-Seyh Arslin ed-Dimagki ehadi erkdni’s-siifiyye”dir. ibn Taltn’a
gore Seyh Arslan, Caber Kalesinde dogmustur. Ibn Taltn, Seyh’in ilevi
kokenleri hakkinda bilgi vermekle birlikte onun dogum tarihi hakkinda
bir sey séylememektedir.®* Muhtar Holland’in belirttigine gére Hollandal
aragtirmaci Drewes, $eyh Arslan’in dogum tarihini 461/1068 olarak gés-
termekte fakat bu bilginin kaynagini agtklamamaktadar.”

Caber Kalesi, Sam’in orta ovalarinda Rikka ve Balis arasinda yer alir.
Sel¢uklu Sultani Meliksdh tarafindan 479/1086 yilinda feth olunmus ve
buraya Turkmenler iskdn edilmigtir. Seyh Arslan’in ¢cocuklugu ve deli-
kanliligi bu kalede ge¢mis, kendisi muhtemelen kalenin degisik zaman-
lardaki savunmalarina katilmigtir. Seyh Arslan’in ailesinin bu gé¢men
miucahitlerden oldugu anlasilmaktadir. Kaynaklar da hi¢ evlenmedigi zik-
redilmektedir. Bekarlik hayatini tasavvufi bir diigiinceyle miyoksa sahsi bir
tercih sebebi ile mi sectigi ise bilinmemektedir. Zira eserinde evlilik ile ilgili
herhangi bir im4ya bile rastlanmamigtir. Ayrica onun Abdilkadir Geylani
ile cagdas oldugu ve 80 kiisur sene hayat siirdiigii belirtilmektedir.?

A. 3. $am’a Hicreti

Seyh Arslan, muhtemelen Caber Kalesi etrafinda vuka bulan harpler
sebebiyle diger Turkmenler ile beraber $am’a hicret etmigtir. Hicret tarihi
hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgi verilmemistir. $am’da yerlestigi
Bab Tuma bolgesi kale duvarlar: disinda oldugu i¢in o daima cihad hare-
ketlerine katilmig ve sehrin korunmasinda etkin rol oynamigtir. Zamanin
emirleri ona ve arkadasi Ebu’l-Beyan’a kale disinda birer ribat bina et-
mekle onlarin hem méanevi hem de maddi gii¢lerinden istifade etmek is-

6 Semseddin Muhammed b. Talan, Gdyetii'l-beyan fi tercemeti es-seyh Arslan ed-Dimagki, ngr.
Ahmet Iybis, 1984, Sam, s. 47.

7 Sheikh Wali Raslan ad-Dimashgqi, ‘Translator’s introduction’ Concerning the Affirmation of
Divine Oneness, Shaikh Wali Rasldn ad-Dimashqi with the Commentaries of Shaikh Zakariyya
al-Ansari and Shaikh Ali b. Atiyya Alawan al-Hamawi, trc. Muhtar Holland, Florida: al-Baz
Publications, 1997, s. XV.

8 Izzet Husriyye, Imamii’s-salikin, s. 72

tasavvuf



tasavvuf

{-]
i

Silleyman DERIN

temiglerdir. Ciinki bu dénemde ribatlar, sadece manevi merkezler olarak
kalmayip ayni zamanda birer sinir karakolu vazifesi de gérmektedir. Diis-
man hareketlerini gozleyen ve sehre yapilacak ani saldirilara kars1 uyanik
olmasi gereken bu miuesseseler eskiden beri birer maneviyat merkezi de
olmasi igin tabiati geregidir. Zira bu merkezler hem hérici digsmanla hem
de dahili diigman olan nefsle savagmak i¢in stfi egilimli insanlara ciddi bir
firsat sunmaktadir.’ Seyh Arslan’in yasadigi dénemde Kudus’in Haghlar
elinde olmasi ve Sam'in da daimi surette diigsman tehdidi altinda bulun-
mas1 her $aml gibi Seyh’in de hayat tarzini etkilemis, bu miicahid tavr
sebebiyle Sam’in Hamisi ismini almistir. Muhtemelen Nareddin Zengi bu
ribatin ingasina yardim ederken buranin gece sehri koruyan devriyelere de
bir siginak olmasini digtinmus olmalidir. Abadan’da ilk inga edilen ribatin
da bu niyetle tesis edildigini distintrsek sifilerin geceleri ruhban gindiiz-
leri fursin olarak isimlendirilmelerinin ménas: daha iyi anlagilacaktir.’
Seyh Arslan’in asrindaki sartlar onun elinde sadece tespih olmasina izin
vermemis, tabir yerinde ise o bir elinde tespih, bir elinde de kili¢ tagimak
zorunda kalmigtir.

izzet Husriyye'nin bildirdigine gore bugiin de hala baz1 gosterilerde
halkin, “Seyh Rusldn, Seyh Ruslan yd Hami el-berrive’s-Sam” yani; “Ey Rusldn
Ey Rusldn, Sam’in ve etrafinin koruyucusu (sensin)” seklinde slogan atmas,
onun hala insanlarin zihninde miicahid kimligi ile hatirlandigini géster-
mesi agisindan énemlidir.

A. 4. Seyh Arslan’in Yagadigi Dénem

Sam sehri, Muslimanlarin eline gectigi giinden itibaren pek ¢cok kere el
degistirmis, maddi ve manevi yikimlara ugramistir. Ilk kiyim Emevilerin
132/750'de yikilmas1 ve Abbasiler tarafindan Emevi ailesinden ele geci-
rilenlerin 6ldiiriilmesi ile olmugtur. Sadece Emevi ailesi yok edilmemis
ayrica onlarin yaptig1 pek cok eser de tahrip edilmistir. Abbasiler déne-
minde de sehir zaman zaman isgale ugramisg, 6nce Misir merkezli Tolonlu-
lar Devleti'nin (254/868) daha sonra bu devletin yikilmas: ile 292/904’te
tekrar Abbasilerin kontroline girmistir. 358/968'de sehir Fatimilerin eli-
ne gecmis ve ozellikle Karmatilerin saldirilar: ile daimi bir taciz altinda
yasamigtir. Fatimiler déneminde pek ¢ok isyan yasanmig ve sehir bu do-

9 Izzet Husriyye, age, s. 101
10 bk. Alexander Kynsh, Islamic Mysticism A Short History, Brill, 2000, s. 17.
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nemde harab olmugtur. Sam’a Turklerin yéneligi h. V. yizyilin ortasinda
olmusgtur. Buyiik ihtimalle Seyh Arslan’in ailesi bu yillarda Sam bélgesine
gelen akina Turkmenlerindendir. 468/1076'da Selgcuklu beylerinden At-
siz, Sam’1 fethetmis, sehir boylece kesin olarak Fatimilerin elinden ¢ikmis-
tir. Atsiz’'in hakimiyeti uzun soluklu olmamug, 471/1078'de sehir yine ayn1
hanedandan gelen Tutus’un eline ge¢mistir. 497/1104’de Tugtekin musta-
kil bir hitkiimdar olarak Sam’a hitkmetmis ve Boriler hanedanini kurmusg-
tur. Bu dénem Haglilarla mucadele ile ge¢mis, Tugtekin'in halefleri Hag-
lilarla miicadele edecek giice sahip olmadig: i¢in Halep’teki Zengilerden
stk¢a yardim istemig™ ve nihayet Sam 549/1154'de Nureddin Zenginin
(6.569/1174) idaresine ge¢mistir.” Atabeyler siilalesi Ha¢lilar ile daimi bir
micadele i¢cinde olmugtur. Buna ragmen Haglilar pek ¢ok sahil sehrini ele
gecirmis, 543/1149 yilinda $am’t da muhasara etmislerdir. Nareddin ve
Selahaddin dénemlerinde Sam altin ¢agini yasamigtir. Onlarin en énemli
basarisi, Haclilar1 bozguna ugratmalar1 ve Sam’ Islam’in ileri bir karakolu
haline getirmeleridir.*®

Bu dénemde maddi cihad yaninda ménevi cihada da énem verilmistir.
Ozellikle Ntreddin Zengi fikih ve hadisle mesgl olmasinin yaninda, gece-
leri de zikir ile ge¢irmis ve zikre kalkmak isteyenleri uyandirmak i¢in Sam
Kalesi'nde belli saatlerde davul ¢aldirmistir. Ibni’l-Esir, Hulefa-i Rasidin
ile Omer b. Abdiilaziz'den sonra Nireddin Zengi'den daha iyisini, daha
adaletlisini ve merhametlisini gérmedigini séyler.'*

Seyh Arslan iste bu tehlikeli yillarda Sam da yagamis ve Sam’in Hag-
l1 iggaline karg1 hem maddi hem de manevi cihatta bulunmugtur.® Zira
Nareddin Zengi sehrin savunmasi icin bagta alimler ve sifiler olmak tze-
re aydin kimselere yakinlik duymus, Turk, Kiirt ve Arap emirlerin tek bir
sancak altinda toplanmalarini saglamak i¢in kendilerinden yardim talep
etmigtir. Onlara yaptig1 maddi yardimlar ve ihsanlar, komutanlarinin bile
kiskan¢higina sebep olmugs ama o, elegtirilere ragmen bu politikasindan
vazgecmemistir. Bu konuda Ibnii’l-Esir, Zengi ile bir komutani arasinda
gecen su ilging konugmay: kaydeder. Savas buit¢esinin azhigindan sikayet

11 ibn@’1-Esir, Islim Tarihi (el-Kamil fi't tarih terciimesi), trc. Abdilkerim Ozaydin, Istanbul,
Bahar Yay., 1987, c. XI, s. 120-21.

12 ibn’l-Esir, Islam Tarihi, c. X1, s. 170.

13 R. Hartmann, “Sam”, IA, c. XI, s. 303.

14 Bahattin K6k, “Nireddin Zengi Mahmud” DIA, c. XXXIII, s. 262.

15 Hasen Zeki el-Savvaf, Dimagk, Akdami dsimetin fi’l- dlem, Beyrut, 2004, s. 121-123.
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eden bir adami Niareddin Zengi'ye “Ulkende fakihlere, fakirlere, stifilere,
kurralara ve diger bazi zevata ihsan ettigin maas ve sadakalar var. Boyle
sikintili zamanlarda, bu paralar: onlara vermeyip de orduya harcasan ¢ok
daha iyi olur.” dedi. Nareddin bu sézlere 6fkelenerek sdyle cevap verdi:
“Elde edecegim zaferlerin ancak onlar (alimler, stfiler ve fakirler) sayesin-
de bana ulasacagina inaniyorum. Ben yatagimda uyurken hi¢ sagsmayan
(dua) oklariyla benim ugrumda savagan insanlarin maasglarini kesip de an-
cak beni goriunce savasan, attig1 oklar da bazen tutan bazen sagsan adam-
lara nasil veririm?”'®* Onun bu ulema ve urefa dostu politikasinin etkileri
kisa zamanda kendini géstermigtir. Frenklere kars: cihada ¢agrilan Cezire
emirlerinden birinin, su yakinmasi, durumu anlama noktasinda ilging bir
anekdot olarak karsimiza ¢itkmaktadir:

“Eger Nureddin’e yardima gitmezsem, topragimi elimden alir. Canka
stfilere, dbidlere ve zahidlere daha énceden mektup yazip, onlarin ken-
disine dua etmelerini ve Miisliimanlari cihada tegvik etmelerini istedi. Bu
adamlarin her biri simdi miiridleri ve arkadasglariyla birlikte Nareddin'in
mektubunu okuyup agliyor ve bana beddua ediyor. Eger toplumun gaza-

bindan kurtulmak istiyorsam, onun istegini yerine getirmeliyim.”*’

Buna gore Nareddin Zengi, Seyh Arslan ile de yakindan ilgilenmis ol-
malidir. Arslan’in élimiuniin h. 550’]i yillardan sonra oldugunu kabul et-
tigimiz takdirde, Zengi bizzat onunla gérismiis olmalidir. $ayet limiina
h. 540’11 yillar kabul edersek Zengi, Seyh Arslan’in ribatin1 genigletmekle,
onun bu sahadaki s6hretinden faydalanmak istemis olmalidir. Bu iki ihti-
malden birincisi daha gii¢ludur; zira kaynaklarda Zengi ile $eyh Arslan’in
gorustigiine dair gticlii deliller vardir. Mesela Ibn Ttltnun rivayetine gore
Seyh Arslan evinin yaninda kendi bina ettigi mescidde ¢alisirken, Nareddin
Zengi bir kolesi ile ona bin dinar géndermis ve kolesine, “Eger seyh bunu
kabul ederse sen hirstin.” demigtir. Kéle seyhe gelerek bu hediyeyi takdim
etmis ama Seyh Arslan, “Mahmud bana bu paray: géndermekten utanmai-
yor mu? Hakk’in 6yle kullar1 vardir ki eger onlar isterlerse etraflarindaki
her seyi altin ve giimiige ¢evirirler.” demis ve bir isaretle etrafindaki duvar
ve camuru altin ve giimise ¢evirmistir. Seyh Arslan’in gonderdigi ihsam
kabul etmeyeceginden siiphelendigi i¢cin Nareddin Zengi kolesine, “Eger
Seyh Arslan bu paray: kabul ederse, seni serbest birakirim.” diyerek, bu

16 ibni’'l-Esir, Islam Tarihi, c. X1, s. 241-242.
17 Ibnir'l-Esir, age, c. XI, s. 246.
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ihsani bir gekilde ona kabul ettirmesini istemistir. Neticede o da bu paray:
kolenin hurriyetine kavugmasi hatirina alip hemen fakirlere dagitmigtir.*®
Bu rivayet sadece ikisinin tamgikligina degil, ayni zamanda yakin dostlu-
guna da isaret eder. Zira onun Nareddin Zengi’ye Mahmut diye has ismi
ile hitap etmesi, Ntureddin Zenginin de kélesini, sirf ihsanini ona ulagtirds
diye azad etmesi aralarindaki tamigikliga ve Seyh’in Zengi katindaki yiik-
sek degerine delildir.

Stfilerin duasi ve ulemanin destegi sayesinde Ntareddin Zengi pek ¢ok
kale ve gehri —~bunlar arasinda 6zellikle Urfa’y: zikredebiliriz— Hag¢lilarin
elinden kurtarmig, Ha¢lilar1 pek ¢cok kez yenilgiye ugratmigtir. Sam bun-
dan sonra ileride Kudiisiin de Haglhlarin elinden kurtulmasina énculik
edecek 6nemli bir askeri ve siyasi merkez olmusgtur.

Nareddin Zengi, sadece iyi bir asker degildir. Ayni zamanda ilme, sana-
ta ve stfilere de 6nem veren bir devlet adamidir, pek ¢ok medrese, mescid
ve ribat yaptirmistir. Ndreddin Zengi'nin 569/1173’de 6lumiinden sonra
da Selahaddin onun basglattig: cihad hareketini devam ettirmis ve h. 583
yilinda Kudus tekrar fethedilmistir.'®

Ozetleyecek olursak Seyh Arslan’in yasadigi donemde Hagh saldirilari-
na kars1 durmak, basta Kudiis olmak tizere Miisliman gehirlerini onlarin
elinden kurtarmak butiin Maslumanlarin en bagta gelen gindemi olmus-
tur. Seyh Arslan da bu hususta halktan geri kalmamig ve bizzat Haglilara
karsi verilen cihada istirak etmigtir. Bu hususta Gdyetiil-Beydn'da onun bir
kerameti de zikredilmistir. Ebu Ahmed Mahmud b. Muhammed el-Kurdi
es-Seybani ondan su kerameti rivayet eder: Bir giin Seyh Ruslan’t $am’in
disinda gordum, elindeki taglar: ileriye dogru firlatiyordu. Ona ne yaptig:-
n1 sordum, “Bu Frenklere attigim oklardir.” dedi. O giinlerde Frenkler sahil
kenarlarini iggal etmisti ve Musliman askerler onlarla savagiyordu. Bazi
askerler bu taslarin Hagh stvarilerinin bagina dustigind, hem stvariyi
hem de atim1 6ldurdagini séylemistir. Rivayete gore bu sekilde pek ¢ok
Hachi bertaraf edilmigtir.?

Seyh Arslan’a Sam’inve etrafinin koruyucusu unvani, onun bu kerdmetleri
sebebiyle verilmis olsa gerektir. Ayrica onun ribatini sehir kalesinin digin-
da yaptirmas: ve buranin gézcii karakol vazifesi gérmesi, onun miicahid

18 Ibn Talan, GayetiiT-beyan, s. 53.
19 Ahmed Iybis, Gayetii'l-beyan “Giris Makalesi”, s. 12.
20 Ibn Taltn, Gayetii'l-beyan, s. 58.
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kimligine de igaret etmesi agisindan énemlidir. Seyh Arslan’in halk mu-
hayyilesindeki micahid kimligi 20. ytizyilda baska bir keramet ile daha da
guclenmistir. Fransizlar I. Dinya Savag: sirasinda $Sam’in etrafini ¢eviren
surlar: topa tutmakta idiler, modern zamanin Frenkleri olan Fransizlar ile
Samlilar arasinda zor bir savag devam etmekte iken sehrin meghur geyhle-
rinden birisi ilging bir ritya gorir. Bu rityaya gore Seyh Arslan, Fransizlarin
attig1 toplar: elleri ile karsiliyor ve onlar sehrin digindaki bog arazilere
yonlendiriyordu. Béylece bombalardan $Sam’t korumaya ¢alisiyordu. Buna
benzer halk arasinda yayilan menkibeler Seyh Arslan’i, $am’in en sevilen
velilerinden biri haline getirmistir.

A. 5. Egitimi

Seyh Arslan Sam’a hicretinden sonra belli bir medrese egitimi alama-
migtir. Muhtemelen bu dénemde devam eden Hagh seferleri onun yerle-
sik bir egitim almasina engel olmustur. Bununla birlikte Seyh, ciddi bir
manevi egitimden gecmistir. Ibn Ttltn, onun maneviyat yolundaki tista-
zinin “Ebu Amir” isminde bir zat oldugunu, su anda her ikisinin de ayni
turbede yan yana gémildiginua bildirir.

Seyh Arslan, Bab Tuma bélgesinde yasamis ve gecimini marangozluk-
la saglamistir. Seyhi Ebu Amir el-Miieddib ile burada bulunan kiiciik bir
mescidde sik sik goriserek manevi egitimini tamamlamagtir. Riviyete gore
Seyh Arslan, 20 sene agag bigmis, kazandig: ticreti tice bolerek bir kismini
tasadduk etmis, bir kismini kendi nafakasina, geri kalanini da diger isle-
re harcamigtir. Bagka bir rivayete gore de kazancinin timiint seyhi Ebu
Amir’e vermis, o da bazen Arslan’1 a¢ birakarak bazen de yemesine izin
vererek onu manen terbiye etmigtir.”!

Seyh Arslan daha sonra Ibrahim b. Edhem’in hikayesine benzer bir olay
ile marangozlugu da birakmistir. ibn Tltn’un rivayetine gore bir giin agac-
lar1 kestigi bick: kendisine ti¢ kere “Sen bunun i¢in mi yaratildin?” seklinde
hitap etmis ve akabinde ti¢ parcaya bolunerek kullanilamaz hale gelmigtir.
Bu olay1 ménevi bir igaret olarak goren $eyh Arslan, meslegini birakarak
kendini tamamen seyr u siilukta kemale ermeye vermigtir.?

21 ibn Talon, age, s. 48.
22 Ebu’s-Safa, Safedi, Kitabi'l-vafi bi'l-vefayit, haz. Muhammed Yusuf Necm, Wiesbaden,
Biblotheka Islamica, 1982, c. VIII, s. 345 (n0:3780); Ibn Talan, Gayeti’l-beydn, s. 49.
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Arslan samimiyeti ve ciddiyeti ile Ebu Amir’in en 6nde gelen miridi ol-
mus ve vefatindan sonra da seyhinin irsad postuna oturmustur. ibn Ttlan
bu konuda ilging bir nitkteye de yer verir. Ebu Amir 6liim dosegindeyken
yakinlari, mesihat1 kendi oglu Amir’e birakmasi konusunda 1srar ederler.
Seyh Ebu Amir ise cok veciz bir ifade ile tercihini soyle bildirir: “Amir ha-
rap, Arslan amirdir.” Yani “Oglum Amir isminin aksine mamir degil harap-
tir ve bu makama layik degildir. Arslan ise amir yani, kalben mamurdur;

bu sebeple de benim manevi oglumdur, benden sonra da vekilim odur.”*

Seyh Arslan’in inziva ve ibadet i¢in sectigi yerlerden biri de Derbii’l-hacer
ismiyle bilinen yakin bélgedeki bir cAmidir. Burasi minaresi ve miiezzini bu-
lunan bityitk¢e bir ibadethanedir. Seyh Arslan, cdminin dogu kisminda kendi-
ne bir koge edinmig, hem ibAdetle meggtil olmus hem de orada gecelemistir.*
Devrin énemli stfilerinden olan Seyh Ebu’l-Beyan da cAminin bati tarafin-
da ibadet ile meggil olmustur. Seyh Arslan’in yakin arkadag: olan bu zatin
esas ismi Muhammed b. Mahftz Kuresi olup Ibn Hurazi olarak taninmus,
Beyazi Ribat: adinda bir tekke inga etmig ve Seyh Arslan’dan 10 sene sonra
da vefat etmigtir. Tirbesi $am’in en buyitk mezarligi olan Babt’s-sagir adli
bolgede olup Zehebi'ye gore ikisi zamaninin en biiyiik seyhlerindendir.?® Ibn
Stubki'ye gore de Ebu’l-Beyan h. 551 yilinda vefat etmigtir.?® Bu tarih Seyh
Arslan’in vefat tarihini tespit etme agisindan énemlidir.

Seyh Ebu’l-Beyan ile Seyh Arslan’in yakin dost olduklar: anlagilmak-
tadir. Zira Seyh Abdullah Betayihi'nin riviyetine gore ikisi bazen bulusup
Kan Magarasina?’ gider, orada Hizir ile bulugup bir talebe gibi onun 6niin-
de oturur ve ona bilmedikleri geyleri sorarlarmig. Onlar Hizir'a Eba Abbas
diye hitap ederlermis ve yine onun rivayetine gére Hizir bir kus gibi ucarak
onlara gelirmis.?® Bu durumda $eyh Arslan’in manevi egitimini sadece gey-
hinden degil ayrica Hizir'dan da aldigini, yani Uveysi oldugunu séylemek
de mumkiin olmaktadur.

23 Ibn Ttltn, Gayetii'l-beyan, s. 48.

24 ibn Talon, age, s. 50.

25 izzet, Imamii’s-salikin, s. 78.

26 Tacuddin Abdulvehhéb ibn Sibki, Tabakatiis-Safiiyyeti’l-kubrd, (yy.) Huseyniyye Matbasi,
1324, c. 1V, s. 318.

27 Rivayete gore Kabil, Habil'i lduriince oradaki dag agzimi acarak Kabil'i yutmak ve onu
cezalandirmak istemistir. Bu sebeple bu magaraya Kan Magarasi denmektedir, $am'in
kuzeyinde olan bu magara bugin ziyarete agiktir. Ayrica Habile atfedilen bir tiirbe Sam
civarinda bulunmaktadur.

28 Ibn Siibki, Tabakt, c. IV, s. 318.
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A. 6. Tarikata

Seyh Arslan Abdulkadir Geylani'nin (561/1166) ¢agdasidir. Onunla di-
rekt olarak gorustigine dair bir bilgiye sahip olmasak da, Geylani'nin ar-
kadaglarindan ve Bagdat'in en énemli gseyhlerinden Hammad b. Miislim
ed-Debbis’in h.525 yilinda $am’da vefat etmesi ve burada defnedilmesin-
den yola ¢ikarak Seyh Arslan’'in Kadirilikten haberdar oldugu dustnilebi-
lir. Abdilkadir Geylaninin hayatin1 anlatan Kaldidii'l-cevdhir adli eserde
“Abdulkadir Geylani'yi 6venler” babinda Seyh Arslan’in menakibi da zikredil-
mig ve onun kerdmetlerinden bahsedilmistir. Ne var ki muellif, Abdilkadir
Geylani ile Seyh Arslan arasindaki iligkiyi net olarak ortaya koymamigtir.?
Abdiilkadir Geylani'nin 561 de vefat ettigi ancak h.470, 471, 491% yillarin-
dan birinde dogdugu kabul edilirse Seyh Arslan’dan en az 20 yas daha kii-
¢tk oldugu anlagilmaktadir. Kanaatimizce Kaldid'in miellifi Muhammed b.
Yahya'nin (6.963 h.) Sam'da Emevi Camii'nde gérev yapmas: sebebi ile Seyh
Arslan’1 yakindan tanidig: ve Seyh Arslan’i bu sebeple kitabina derc ettigi di-
suniilebilir. Bunun diginda aralarinda bir tarikat iligkisi gorilmemektedir.

Bazi modern kaynaklarin onu Rifdiyye tarikatindan géstermelerine
gelince bu konuda da elimizde ciddi deliller bulunmamaktadir.®! Rivayete
gore Seyh Ahmed er-Rufai (6.578/1182) hurmaligina bir hurma dikerek,
“Bu agag¢ buytiyunce onu Seyh Arslan’a hediye ederiz.” demistir. Daha son-
ra agag buytyip hurma vermis, bunun tizerine Ahmed er-Rifai hazretleri
hurma agacini kontrole gelmis, hurmalarin kismen eksilmis oldugunu go-
riince miridlerine, ‘Bu agacin hurmalarini kim topladi?’ diye sormugtur.
Muridleri, “Her giin beyaz bir dogan (Baz-1 esheb) gelip bu aga¢tan ye-
mekte” cevabini alinca, Ahmet er-Rifai, ‘Iste bu Seyh Arslan’dir.” demistir.?
Ulagabildigimiz kaynaklarda Seyh Arslan’in Ahmed er-Rufai ile bagka bir
iligkisi tespit edilememistir. Bu rivayetten yola ¢ikarak Suriyeli gintimiiz
aragtirmacilardan Yusuf Hattar, onu Seyyid Ahmed er-Rifdi'nin Sam’daki
halifelerinden biri olarak gésterir.®®* Kanaatimizce bu bir seyh-miirid ilis-

29 Muhammed b. Yahya et-Tazifi, Kaldidii'l-cevahir, nsr. Ahmet Ferid el-Mezidi, Beyrut: Daru’l-
Ktltflbu’l—ﬂmiyye, 2005, (Srru’l-esrar ve mazharu’l-ebrar adli eser i¢inde yaymlanmgtir), s.
333-335.

30 Abdiirrezzak Geylani, Es-Seyh Abdiilkadir el-Ceylani, Sam: Daru’l-Kalem, 1994, s. 85-89.

31 Muhammed Edib el-Huseyni, Kitab muntahabdtu’t-tevdrih li Dimagk I-1II, Beyrut, 1979, c. II,
s. 473.

32 Safedi, Kitabii'l-vafi bi'l-vefayat, c. VIII, s. 345; Tbn Talan, Gayeti'l-beyan , s. 54; Ahmet Iybis,
Kuteybe es-Sihai, Medlim Dimagk et-tdrihiyye, Sam: Kiltiir Bakanlhig: Yay., 1996, s. 383.

33 Yusuf Hattar, el-Bedru’l-munir, Sam: Daru’t-Takva, 2005, s. 301.
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kisinden ziyade iki meghur sifi arasinda bir hediyelegsme olarak anlagil-
malidir. Bunun diginda aralarinda gegen bagka bir diyalog veya olay kay-
naklarda mevcut degildir. Ayrica Seyh Arslan, Ahmed er-Rifai'den haylice
yaglidir. Ahmed er-Rifai h.512’de dogduguna gére Seyh Arslan’in vefati
sirasinda o otuz yaslarinda bir genctir. Ikisinin arasindaki bu zaman farki
Seyh Arslan’in ona murid olma ihtimalini azaltmaktadar.

ibn Taltn Hirka-i Ruslaniyye baghg1 altinda Seyh Arslan’in bir tarikati
bulundugunu bildirir ve silsilesini de verir. Ibn Taltn’'un da bu tarikata
intisap ettigi ve Ruslaniyye hirkasini kendi déneminde yagamig olan Ebu’l-
Feth Muhammed b. Muhammed el-Iskenderiden (6.906h.) giydigini
soyler.?* Silsile, ondan sonra goyle devam eder:

Kadi Nareddin, Eba Hasen Ali, o da seyhi ve amcas: $eyh Zeyneddin
Ebi’s-Safa Mahmud, o da babasi ve geyhi Ebu’s-Sa‘adat Osman, o da Ars-
lan Caberi, Seyh Ebti Amir, Seyh Yasin, Seyh Menbeci, Seyh Mesleme es-
Suruci, Seyh Muhammed Kalensevi, Seyh Eba Said el-Harraz, Seyh Mu-
hammed el-Abbasi, Seyh Ntreddin Ebu’l-Hasen Ali b. Ali, (ona ibn Alim
de derler), Seyh Ammar es-Sa'di, Seyh Ebu Yusuf Ya’kib el-Gasséani, Eba
Abdullah Muhammed b. Ya'ktb eg-Seybani, (babasi) Ya'kab eg-Seybani,
Emiru’l-Mi’'minin Omer ibn el-Hattab, Muhammed (s.a.v).

Tarikatlarin heniiz tam olarak tesekkiil etmedigi bu donemde hem
Ahmed er-Rifai hem de Abdulkadir Geylani'ye ¢agdas olan Seyh Arslan,
yas¢a onlardan biraz daha buyiik oldugu i¢in belki de hig birisinin halifesi
veya muridi olmamigtir. Aksine, kendi adina bir manevi yolun temsilcisi
olmustur. Ulagabildigimiz kaynaklarda onu su veya bu tarikata iligkilendi-
recek ciddi bir delil yoktur. Basta Sarani olmak tizere Seyh’in hayatina yer
veren biitiin kaynaklar, onun tasarruf sahibi, Sam’in biiyiik seyhlerinden
biri oldugu hususunda ittifak etmiglerdir. Oyle ki Sam’daki biitiin megayih
ondan istifade etmis ve Seyh Arslan’1 biiytukleri olarak kabul etmiglerdir.?
Bu durumda $eyh Arslan’in yasadigi donemi tam degerlendirmeden ve
kaynaklardan yeterince delil bulmadan onu Kadiri veya Rifai olarak gos-
termek, tarihi bugtinden diine bakarak okumanin ortaya ¢cikardig: bir hata
olmalidur.

34 Tbn Taltn , El-Filki'l-Meshun, Beyrut: Dar ibn Hazm, 1996, s. 51,

35 Muhammed b. Yahya et-Tazifi, Kalaidii'I-cevahir, s. 333-335; Imam Sa’rani, Tabakat il-kiibra,
trc. Abdilkadir Akcicek, Istanbul: Toker Yay., 1969, c. II, s. 682-689; Abdiirrauf Miinavi, el-
Kevakibii'd-durriyye fe menakibi sadati’s-sufiyye, ngr. Abdillhamid Salih Hamdan, Kahire, c. II,
s. 85.
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A. 7. Olumii

Ibn Talan, hocas: Ebu’l-Fettah el-Mezinin Kitdbu hirkatii't-tasavvuf
adli eserinde Seyh Arslan’in 6lumtniin h. 596 olarak rivayet edildigini
soyler. Yine Tbn Taltn el-Fihristi'l-evsat kitabinda ise 6liminiin h. 550
seklinde gordiigunii séyler.*® Zirikli ise onun 6lim tarihini 1300/699 ola-
rak verir.?” Kaynaklarda onun 6élum tarihi hakkinda kesin bir bilgi bulun-
mamakla birlikte h. 550 yil1, ibn Stibki'nin Ebu’l-Beyan’mn 6lim tarihi ile
ilgili verdigi h. 551 yilina yakin oldugu i¢cin daha dogru gériinmektedir. Iz-
zet Husri de seyhin h. 541 yilinda 6ldagtni ifade etmektedir. Bunun se-
bebi onun h. 551’de 6ldiigi kesin olan Ebu’l-Beyan’dan on sene 6nce 6ldu-
gu bilgisinin kaynaklarda yer almasindandir.?® Ayni sekilde $eyh’in vefat:
hakkinda eski kaynaklar: gormiis olmasi muhtemel olan ve 1940’larda
vefat eden $am’in 6nemli tarih¢ilerinden Muhammed Edib el-Huseyni
(1875-1940), seyhin vefatini h. 540 olarak vermektedir.*® Gayetii'l-beydin
adli eseri nesreden Ahmed Iybis ise seyhin h. 550 yilindan sonra vefat et-
tigini séyler. Bu tarihi se¢mesindeki en 6nemli delil, Nireddin Zengi'nin
mescidini yaparken Seyh’e 1000 dirhem gondermesihadisesidir. Nareddin
Zengi h. 549'da $am’a girdigine gére bu olay h. 549'dan sonra olmalidur.
Zira Ibn Talin’un rivayetine gore Seyh Arslan, mescidin bitiminden itiba-
ren birka¢ sene bu mescitte ibadetle meggtl olmustur. Ayni hadise, onun
arkadag1 Ebu’l-Beyin’a da atfedilmis, riviyete gore o da yuklu miktarda
paray: caminin yapimina yardim i¢in Seyh Arslan’a gondermistir. Bu du-
rumda onun hicri 549 ile 551 yillar1 arasinda vefat ettigi diigiintlebilir.
Zira kendinden sonra 6ldugii bilinen yakin dostu Ebu’l-Beyan hicri 551°de
vefat etmistir.

Salah Safedi’nin Seyh Arslan takriben 560 yillarinda vefat etti** deme-
si, hakeza Ibn Taltnun “el-Fihristi’'l-Evsat adli eserde Seyhin 550 h. yillar:
civarinda vefat ettigini yazdigini gérdum.” demesi bize onun élumunin
buiytk ihtimalle hicri 550 ila 560 yillar1 arasinda vuku buldugunu goster-
mektedir. Bu durumda Zirikli gibi onun vefatini 699’lu yillara ¢ekenler
gorislerinde isabet edememislerdir. Ibn Ttlin’un seyhin élimii ile ilgi-

36 ibn Talon, Gayetii'l-beydn, s. 60.

37 Hayrettin Zirikli, el-A’ldm, Beyrut, 1990, c. I, s. 288.

38 izzet Husriyye, Imamii’s-salikin, s. 86

39 Muhammed Edib el-Huseyni, Kitab muntahabétu’t-tevrih li Dimask, Beyrut: Daru’l-Afaki’l-
Cedide, 1979, c. 11, s. 473.

40 Safedi, Kitabii'l-vafi bi'l-vefayat, c. VIII, s. 345.
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li rivayet ettigi ikinci tarihin h. 550 olmasi ve kitabindaki menkibelerin
tarihi iz diigim, seyhin 6lumiinan h. 5501i yillar oldugu hakkindaki ka-
naati desteklemektedir.

A.8. Tiirbesi

fbn Talanun verdigi bilgiye gére Seyh Arslan bir tiiccarin verdigi para
ile kendi iistadi olan Ebt Amir’e tiirbe yaptirmus, vefatindan sonra kendisi
de seyhinin yanina defnedilmigtir.** Muhammed Edib, bu ikisine ilaveten
Seyh Arslan’in hizmetcisi Ebu’l-Mecd’in de burada defnedildigini bildir-
migtir. Turbesi bugiin hala ayakta olup ziyaret edilmektedir.

Seyh Arslan’in tiirbesi yapilisindan itibaren daima ilgi odag: olmus,
Sam’a ne zaman yeni bir emir hikim olsa énce onun tturbesinin hidimini
degistirmek ile igse baglamig boylece ona olan sevgi ve ilgisini gostermek
istemistir. Su anda ana arterlerin arasinda kalan tiirbesi yakin zamanlara
kadar Samhilarin piknik i¢in gittigi bir yer olarak bilinmektedir. Ayrica tir-
be, evlilik ve hastalik gibi degisik vesilelerle sik sik ziyaret edilegelmistir. *2

A. 9. Eseri

Seyh Arslan’in tek bilinen eseri, tevhid konusundaki giinimuze de ula-
san kisa risilesidir. Bu risile, kisa olmasina ragmen tasavvuf ¢evrelerinde
¢ok tutulmus, iizerine pek ¢ok serhler yazilmigtir.*® Bu risale diginda seyh-
ten bazi siirler ve hikmetli sozler de rivayet edilmistir. 1855 yilinda bolgede
seyyah ve misyoner olarak bulunan J. L. Porter’in, o donemde Seyh Arslan’in
meghur bir sair ve yazar oldugunu belirtmesi 6nemlidir.** Muhammed
Edib de eserinde onun meghur bir sdir oldugunu bildirir ve bazi beyitleri,
onun gairlik kudretine 6rnek olmasi icin aktarir. * Miinavi, seyhin birkag
kerameti ile beraber baz: sozlerini de nakleder. “Kizginlik her koétilugin
anasidir, gadab insani 6zir dilemeye mecbur birakir. Guzel ahlak giicii yet-
tigi halde affetmek, yuksekte iken tevazu gostermek, basa kakmadan ikram
da bulunmaktir.” sézleri buna érnek gosterilebilir. Bu sozleri Ibnii'l-Imad,

41 Tbn Taltn, Gayeti'l-beyan, s. 48.

42 Muhammed Edib, Kitab muntahabat, c. 11, s. 474.

43 Zirikli, el-A’lam, c. 1, s. 288.

44 J. L. Porter, Five Years in Damascus, Londra, 1855, c. I, s. 55.
45 Muhammed Edib, Kitab muntahabidt, c. 11, s. 474.
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Miinaviden aynen alarak zikretmistir.*® Bununla birlikte bugiin elimizde
Tevhid Risalesi haricinde onun ne bir divani ne de hikmetli sozlerini ihtiva
eden bir eseri mevcuttur. Bitin elimizde olanlar kaynaklarin ondan rivayet
ettigi az sayidaki hikmetli sézleriyle beyitleridir. Bundan dolay1 biz, onun
fikrilerini daha ¢ok Tevhid Risdlesi baglaminda ortaya koymaya calisacagiz.

B. Tevhid Risalesi
B. 1. Tevhidin Onemi

Tevhid inanci, Islam’'in en temel akidesidir. Tevhid, Allah Te4ld'nin her
seyde tek oldugunu bilmek, her seyden énce O’'nun var oldugunu, bitiin var
olanlarin da O’nuniradesiile sonradan viicut buldugunu miisahede etmektir.*’
Islam alimleri tevhid inancini tanitmak ve bu inancin safligini korumak igin
pek cok eserler kaleme almiglardir. Degisik ilim dallar: tevhid konusunda yak-
lagirken farkli hassasiyetler tagimiglardir. Kelam ilmi daha ¢ok Allah’in zati ile
sifatlar1 arasindaki iligkiyi ele almig, bu konuda tevhide zarar veren fikirlerle
miicadele etmis, dlemde yalnizca bir ilah oldugunu akil, Kur’an ve Stinnet ger-
cevesinde ispat etmeye ¢alismigtir. Mutezile kelamcilari ise Allah’in sifatlarim
O’nun Zat'1 ile iligkilendirme konusunda akli én plana ¢ikarmigtir. Bu sahada
stfilerin eserlerindeki hassasiyet ise daha ¢ok kendi stiluk tecriibeleri etra-
finda, insan nefsinin Rabbi kargisindaki ilahlik iddiasini yok etme konusun-
da olmustur. Kur’an'da sirk ile alakal pek ¢ok 4yet olmakla beraber sifilerin
dikkatini en ¢ok ¢eken ayet, “Nefsini/hevasini kendine rabb edineni goérdiin
mii?” (Casiyet, 45/23) ayeti olmustur. Bagka bir deyisle sifiler dig dlemdeki
sirk vesilesi olan putlarla miicadeleyi kelamcilara birakmiglar, bunun yerine
insanin i¢ Aleminden kaynaklanan nefsi ilah edinme, riyakarlik ve Allah’a gizli
sirk kogmak gibi meselelere careler aramiglardir. Onlar celi/agik sirkten ¢ok
hafi/gizli sirk ile miicadele etmiglerdir. “Sen ¢ekilirsen aradan kalir seni Yara-
tan” seklinde Yunus’un formiile ettigi bu anlayis, basta Ibn Arabi olmak iizere
Hz. Mevlana gibi pek ¢ok siifinin eserlerinden gortalmektedir. Stfiler bu ko-
nuda pek ¢ok giizel sézler séylemisler ve Islam’in tevhid anlayisini hayatin
her aninda yaganan canli bir hayat tarzi hale getirmiglerdir.*®

46 Abdirrauf Minavi, el-Kevakibii'd-durriyye fi mendkibi sadati’s-sifiyye, ngr. Abdilhamid Salih
Hamdan, Kahire, c. 11, s. 85; ibnu’l-Tmad, Sezeratii’z-zeheb fi ahbari men zeheb, Sam: Daru
ibnu’l-Kesir, 1991, c. VII, s. 782.

47 Serif el-Ciircani, et-Ta'riféat, Istanbul, 1327, s. 48.

48 bk. Hamide Ulupinar, “Ilk Dénem Stfilerinde Tevhid Anlayist” Tasavvuf: [Tmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, yil: 9, 2008, say1: 22, s. 236-255.
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B. 2. Tevhid Risalesi Uzerine Yapilan Serhler

Meselenin 6éneminden dolay: tevhid konusunda séz séylemeyen
stfi neredeyse yok gibidir, tasavvuf kitaplari bu konuda yeterince bil-
gi vermektedir. Tevhid konusunda fikirleri ile énciilik etmis en 6nemli
stfilerden biri de Seyh Arslan olmugtur. Tevhid sahasinda telif ettigi risale
¢ok kisa olmasina ragmen tasavvuf ¢evrelerinde énemli bir tesiri olmusg ve
pek cok kisi tarafindan serh edilmistir. EbQ Yahya Zekeriya el-Ensari (6.
926/1520) tarafindan yapilan serh “Fethu’r-rahmdn serhi risdleti’l-Veliyyi
Erslan” h.1317 yilinda Misir’da basilmigtir. Bu serhin sadece Sileymaniye
Kuttaphanesi'nde bile beg-alt1 ntiishasi vardir.*® Ayrica bu serh Muhtar Hol-
land tarafindan Ingilizce’ye terciime edilmistir. Yine Holland'in terciime
ettigi Ali b. Atiye el-Hamavi'ye ait serh ayni kitap icinde negredilmigtir.>
Suriyeli arastirmaci Izzet Husriyye Nablasinin serhi Hamratii'l-elhdn
rennetii’l-elhan serhi Risdleti’s-Seyh Arslan ed-Dimagki, Ensarinin Fethur'r-
rahman, Ali b. Sadaka’nin Nihdyetii'l-beydn fi serhi risdleti Arsldn, Ali b.
Avlan el-Hamevi'nin Serhu’r-ruslaniyye’sini beraberce nesrederek bu saha-
da 6nemli bir vazifeyi if4 etmistir. Ayrica Husriyye yakin zamanda yapilan
serhler hakkinda da bilgi vermistir.>* Bu serhlerden en ¢ok tedaviilde olan
ise Nablasi'nin ismi gecen serhidir.>? Boylesine kisa bir risalenin bu kadar
ilgi gérmesi ve gerh edilmesi risalenin orijinalligine ve derinligine bir de-
lildir.

Tirkiye kitiphanelerinde eserin bazi nishalar ile Nablasi serhi bu-
lunmaktadir. Risilenin tam metni Siileymaniye-Nafiz Paga no. 384'de ka-
yith yazmanin 162b-166a varaklar1 arasinda bulunmaktadir. Risalenin bir
diger 6nemli serhi ise Lemhu’l-burhani’l-ferid fi serhi kelimati’s-Seyh Raslan
fi't-tevhid, olup sarihi Ebi’'s-Safa Ibrahim el-Iraki'dir. Eser vahdet-i viictid
anlayigina yakin bir tasavvuf gelenegi icinde kaleme alinmigtir.® Serhin
bir diger 6zelligi ise sarihin bu serhi ilhama dayali olarak kaleme aldigini
soylemesidir. Ebi’s-Safa, serhinin sonunda, “Bu serh Rabbimin bana il-

49 Esad Efendi, no: 1721; Hagim Paga, no: 31-003; Laleli, no: 3648-012; Laleli, no: 1590-004;
diger niishalar i¢in bk. Efgani Seyh Ali, no: 74-003; Ali Emiri Arabi, no: 1016.

50 bk. Sheikh Wali Raslan ad-Dimashqi, Concerning the Affirmation of Divine Oneness, Shaikh
Wali Rasldn ad-Dimashqi with the Commentaries of Shaikh Zakariyya al-Ansari and Shaikh Ali b.
Atiyya Alawan al-Hamawi, trc. Muhtar Hollanda, Florida: al-Baz Publications, 1997.

51 bk. izzet Husriyye, Surah risdleti’s-Seyh Arsldn, Sam, ilim Matbasi, 1969, s. 59-69.

52 Eserin yazmasi i¢in bk. Haci Selim Aga, Hudai Efendi, 360.

53 Ebi's-Safa Ibrahim el-Iraki, Lemhu’l-burhani’l-ferid fi serhi kelimati’s-seyh Raslan fi't-tevhid,
Bagdath Vehbi, 704-3, vr. 68-86.
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ham ettigi, konugturdugu ve 6grettigidir.” kaydini dusmusgtir.>* Serhlerde
gecen bu tiir sézler Seyh Arslan’in risdlesinin de bir bakima ilhami bir is-
lub ile yazildigini ima etmesi agisindan énemlidir.

Yine Gayetii'l-beyan fi serhi risdleti Raslan, miiellifi Alaiiddin Ali b. Sada-
ka b. Ali el-Halebi (Hiisnii Paga, 735) 14 varaklik kisa bir serhtir. Bu serh
Nihayetii'l-beyan fi serhi risdleti Arslan adi altinda Husriyye’'nin ¢aligmasi
icinde basilmistur.

Serhu risdle-i Raslén fi't-tevhid, Esad Efendi, 1470 nolu yazmada hi¢bir
kayit olmamakla birlikte, eserin Hamevi’ye ait olmasi kuvvetle muhtemel-
dir.

Serhu risdleti Rasldn, Ahmed b. Allan el-Mekki en-Naksbendi (112b-
128a) Sehit Ali Paga, 1508-003 no da bulunmaktadir. Ayrica Seyh
Arslan’in Tevhid Risdlesi ve Nablusi Serhi Osmanli doneminde Istanbul'da
Molla Bey Ahmed Muhtar adli sahis tarafindan Telhisii serh-i risdleti’s-Seyh
Raslan adi altinda h. 1321°de basilmigtir. Bu matbu niisha Haci Selim Aga
Kutiphanesinde (Hudal Efendi, no. 335) mevcuttur. Goérildigi izere
Seyh Arslan’in eserinin pek ¢ok serhi yazma ve matbu halde Istanbul ki-
tuphanelerinde mevcuttur. Biitin bunlar Seyh Arslan’in Osmanli toprak-
larinda bilindigini gésterir. Bununla birlikte belki de Tevhid Risdlesi'nin ¢ok
kisa olmasi, onun yeterince taninmamasina sebep olmug gériinmektedir.
Zira son donemde yazilan tasavvufi eserler de onun ismine yapilan atiflara
rastlanmamaktadir.

Seyh Arslan’in tesirlerini Malezya'da aragtiran ve burada Tevhid Risdlesi
etkisinde yazilan eserleri inceleyen G. J. W. Drewes adli Hollandal: arag-
tirmaci “Directions for the Traveller on the Mystic Path” adli eserinde hem
risileyi hem de onun Ensari serhini tercime etmis, Malay Adalar’'nda bu
minval Gizere yazilan diger tevhid risilelerini tanitmigstir.>® Her ne kadar bu
esere ulasamasak da Drewes’un ¢alismas: Seyh Arslan’in Malezya ve Java
Adalar gibi uzak bolgelerde bile tesirini gostermesi agisindan ¢ok énem-
lidir. Bu tiir aragtirmalara ragmen, tarikatlarin tesisi déneminde yagamig
olan Seyh Arslan Dimagki'nin tam olarak tanitildigini séylemek mamkin

degildir.

54 age, vr. 86b.
55 Russell Jones, Southeast Asia, The Journal of Asian Studies, vol. 40, no: 2, Subat 1981, s.
419.
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B. 3. Risale’nin Ana Konular1

Tevhid Risdlesi, sirk-i hafi, iman ve yakin, seriat ve hakikat, mi'min,
arif, makamlar, ilim, amel, fen4, ihlasin dereceleri, muhabbet, bel3, nimet,
kul, seriat, tarikat, marifet, avam, havas, havassu’l-havas konularini ¢ok
kisa ama giiglii ifadelerle ele alir. Camleler net ve samimi bir ifade ile ya-
zilmistir. Daha ilk cimlesi olan, “Sen bastan asagiya sirk-i hafisin. Ken-
dinden ve biitiin agyardan kurtulmadigin stirece tevhidin hakikati sana
zahir olmaz.” ifadeleri bile onun kalpler tizerindeki tesirli hitap tslubunun
bir gostergesidir. Kendisi Turk kokenli olmasina ragmen Arap dilini son
derece ustaca kullanmig ve riséleyi olabildigince kisa tutmugstur. Bu kadar
yogun bir konunun béylesine kisa bir risile ile ifade edilmesi onun g6hre-
tinin en 6nemli sebeplerindendir.

Yukarida gecen konular arasinda risilenin bel kemigini olusturan te-
malar sirk-i hafi ile fena konularidir. Dénemin kargasas: goz 6niine alindi-
ginda risdlenin bu konulara ehemmiyet vermesi dikkat ¢ekicidir: Zira aktif
bir cihat icinde oldugu anlagilan Seyh Arslan’in biitiin bunlar arasinda gizli
sirk gibi bir konuyu giindeme getirmesi ve risaleden bastan sona mevhim
benligin, yani ‘ene’nin yok edilmesini savunmasi ilgin¢tir. Muhtemelen
muellif, agik sirk giinahina dalmig Haghlarla savagan Misliumanlarin sir-
kin her tiirlisinden beri olmasini istemistir. Zira Haglilar, Hz. Isa’y1 tan-
rinin oglu olarak isimlendirmekte ve onunla Allah’a sirk kogsmaktadirlar.
Her ne kadar Islam’in siki tevhid anlayis1 sebebi ile Miislimanlar bu tiir
zahiri bir sirkten uzaksa da, onlar1 bekleyen tehlike daha ¢ok gizli sirk-
tir. Ozellikle insan nefsinin putlastirilmas: gizli sirklerin en biytugudiir.
Nefs putlagtirildiginda Musliiman bile olsa ondan her tiirli kotalitk sadir
olabilmektedir. Sam'in tarihi de buna en giizel 6rnektir. Sam en az Hacli-
lar kadar nefsine kéle olmus, diinyevi hirsina maglup Musliiman emirler
tarafindan tehdit edilmis, yagmalanmisg ve tahrip edilmistir. Seyh Arslan,
Muslumanlar: tehdit eden tehlikenin sadece Haglilar olmadigini, esas teh-
likenin insanin, Hak’tan ayr1 bir varlik iddiasinda bulunan mevhim/ego-
ist benliginden kaynaklandigini gérmiis olmalidir.

Bununla birlikte meseleyi sadece Haglilarla cihat kontekstinde di-
sinmek dogru olmayabilir. Zira miiellifin tslubu, onun derin bir tevhid
tecritbesi yasadigini gostermektedir. Zaten bundan dolay: eseri pek ¢ok
serhin mevzusu olmustur. Risalenin diger bir 6nemi de Ibn Arabi 6ncesi
bir dénemde viicidi tevhidi esas alan 6nemli bir metin olmasidir. Her ne
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kadar Seyh Arslan, Ibn Arabi gibi vahdet-i viictid hakkinda ¢ok detayli bir
eser ortaya koymamus ise de ana fikirleri itibari ile birbirlerine yakin say1-
labilirler. Mesela Ibn Arabi’nin Muhddaratii'l-ebrdr adli eserinde gecen su
satirlar, Seyh Arslan’in anlayigina ne kadar yakindur:

“O, viiciduna aykir1 bir vahid kildig: insam litfu ile yaratti. O insan,
once O'nun isim ve sifatlariyla ahlaklandi. Sonra Zatin1 gériip bunlardan
fani oldu. Kendisiyle kendini gérdii. Béylece say1 aslina dénda. O halde, O

var ama sen yoksun.”*

ibnil-Arabi’nin bu sézlerini Seyh Arslan’in risalesinde gecen su sézle-
riyle karsilagtiralim: “Heva ve hevesin yok olunca hakikat kapisindan keg-
fin agilir ve irdden fani olur. Vahdaniyetin (sirlar1) sana agilir, O'nunla igin
hakikatine erersin ki var olan yalnizca ‘O’dur, O’'nunla beraber ‘sen’ degil-
sin.” Eger Seyh Arslan, Ibn Arabi’den yaklagik 70 sene 6nce vefat etmesey-
di kolaylikla bu fikrilerin Ibn Arabi'den alindigini séyleyebilirdik. Her ne
kadar bu makalenin amac bu iki buyiik mutefekkir stfiyi karsilagtirmak
olmasa da, Ibn Arabi éncesi donemde de bu tiir viicadi fikirlerin Sam bol-
gesinde bulunmasi dikkat ¢ekicidir.

B. 4. Seyh Arslan’in Tarikat Anlayis:

Muhtasar olmasina ragmen bu risaleden Seyh Arslan’in tarikat anlay-
st hakkinda fikir sahibi olmak mumkindir. Ona gére stlikiin en énem-
li hedefi, insanin sirk-i hafiden kurtulmasi, gercek bir ihlasa kavusmasi
ve yaptig1 butin amelleri kendinden fani olarak Rabbi i¢cin yapmasidir.
Kur’an-1 Kerim'de sirk, mutlak olarak zikredildiginden dolay: sifiler hem
acik hem de gizli sirkten kurtulmak icin gayret sarf etmislerdir. Seyh Ars-
lan, risdlesinde agik sirkten degil de daha ¢ok gizli olandan bahsetmigtir.
Zira salikin agik olandan zaten kurtulmus oldugu farz edilmigtir. Bununla
beraber gizli ile acik sirk arasinda ¢ok ince bir sinir vardir. $eyh Arslan’in
sarihlerinden Ibn Atiyye el-Hamavi'ye gére sirk-i hafi, yani gizli sirk as-
linda gafillere gore gizlidir, yoksa ehl-i basiret icin gizli sirk diye bir sey
yoktur.”’

56 Tbnw’l-Arabi, Muhddaratii’'l-ebréar ve miisamereti’l-ahyar fi'I-edebiyyat ve'nasadiri’l-ahyar, Kahire,
1282, c. II, 5. 24; Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Giris, istanbul: Stfi
Yay., 2009, s. 245.

57 Ali ibn Atiyya Alawan al-Hamawi, Sharh Fath ar-Rahman Commentary on the Risala of Wali
Raslan, Ingilizceye terciime Muhtar Holland, Florida: al-Baz Publications, 1997, s. 40.
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Seyhe gore saliki gizli sirke iten en énemli etken onun nefsi, egosu ve
mevhtm varligidir. Insan miistakil olarak kendine bir varlik bictiginde,
yaptig fiilleri kendine izafe ettiginde ve kendi keyfine gére hareket etti-
ginde Allah’a gizli sirk kogsmus olur. Hamavi bundan dolay: salikin daima
dikkatli olmasini, hi¢bir zaman ameline giivenmemesini tavsiye eder ve bu
konuda Hz. Omer’i de 6rnek gosterir. Bu biiyiik zat o kadar hayirli ameline
ragmen Huzeyfet’']-Yeman’a sik sik kendinin de muinafiklar arasinda olup
olmadigini sorardi. Bu sebeple Hamavi'ye gore butiin ibadetlerin bag: in-
sanin nefsinden raz1 olmamasi ve ona daima siiphe ile yaklagmasidir.”® Al-
lah Te4la, Peygamber’ine, “Sen atmadin attiginda.” (Enfal, 8/17) diyerek,
hem ona atmay: izife etmis hem de atma isini ondan nefyetmistir. Iste
bu hal, sirk-i hafinin tedavisine Kur’ani bir érnektir. Hi¢bir seyin kendi
basina varlig: yoktur. Kendi basina var oldugunu dustnen, fiillerinde ve
irddesinde mustakil oldugunu vehmeden herkes gizli sirke duger. Esyanin
mustakillen bir varligi oldugunu distinmek fasid bir hayal ve vehimden
ibarettir.>® Bu sebeple insan énce agyardan uzaklagmali, onlardan iimidini
kesmelidir. Cogu zaman nefs agyarin arkasina gizlidir, ikinci olarak salik
kendi nefsinden de ¢ikmali ve bu héle ihlas ile devam etmelidir. Ebi’s-
Safa Ibrahim el-Iraki, Seyh Arslan’in bu fikirlerini su 6rnek ile canlandirir:
Eger bir insan bir bagkasinin evinde iken ev sahibine, “Evde senden bagka
kimse yok.” der de kendi varligini gercekten yok sayarsa, bu insan séziin-
de sadiktir, aksi takdirde kendisinde bir varlik goriirse bu sézi yalandir.®
Seyh Arslan’a gére insanin gercek manada ihlasa kavusmas: demek, kendi
nefsi adina hareket etmemesi ve her geyi Allah i¢cin yapmas: demektir. Zira
insanin ihlasini en ¢ok bozan sey yaptigi islerde kendi nefsi adina dav-
ranmasidir. Ensari’ye gore insanin kendinden kurtulmas: demek, kudsi
hadiste belirtildigi tizere Hakk’in kulun isitmesi, gérmesi demektir ve bu
makama ulagmadan yakine ve tevhide sahip olmak mtumkin degildir.

Seyh Arslan’in gizli sirki ibadetlere ve siilak makamlarina indirgemesi
ise onun stfilere yaptig1 bir uyar1 kabul edilebilir. Seyhe gére insan, sadece
maddi zevklerin esiri olmaz ayn1 zamanda stlik yolunda ibadetlerin ve
makamlarin esiri de olabilir. Yani bunlar1 kendi adina sever, nefsinin seh-

58 age, s. 40.

59 Abdulgani en-Nablasi, Risdletii't-tevhid hamratii'l-elhan ve rennetii’'l-elhdn serhu risdleti eg-Seyh
Erslan ed-Dimagki, Sam: Dar Kuteybe, 1999, s. 32-36.

60 Ebir's-Safa Ibrahim el-Iraki, Lemhu'l-burhani’l-ferid fi serhi kelimati’s-Seyh Raslan fi't-tevhid,
Bagdath Vehbi, 704-3, v. 69.
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veti icin ibadet ve kullukta bulunur. Insan nefsaniyetinden uzaklastikca
Rabbani olur, Nablasi'nin serhine gére Rabbani demek nefsinden ¢ikmig
ve Rabb’e nisbet olmus kimse demektir. Insan nefsaniyetinden ¢ikmadi-
g1 stirece Rabbani olamaz. Ayni sekilde ibadeti Allah i¢in degil de kendi
icin yapan, Allah bir a4n olsun kuldan giib (uzak) olmadig: halde, ibadet
ederken bile O'ndan giib (gafil) olan kimsenin ibadeti ashnda giinahtan
bagka bir sey degildir. Siilak yolunda baz: saliklerin Hakk'in pesinde degil
de, baz1 makamlarin ve kegiflerin peginde olmasi, bu makamlar:1 Hakk'in
zuhr yeri olmas: hasebi ile degil de nefsinin g6hreti i¢in istemesi sultk
yolunda insan1 Hakk’tan alikoyan en buyiik engellerdendir. Ebi’'l-Hasen
Dineveri, bir giin biitiin geceyi namaz halinde ve parmak u¢larinin tzerin-
de yiikselerek gecirmis ve bu halin sirr1 kendisine soruldugunda “Bu gece
rithum biitiin semalari, cennetleri ve cehennemi dolasti; bana, ‘Miilkiimde
begendigin bir sey oldu mu?’ diye soruldu, ben de ‘Hayir Ya Rabb! Ben yal-
niz Seni isterim!” cevabini verdim. Bunun tizerine Rabb’imden bana, ‘O za-
man sen, Benim gercek kulumsun! seklinde bir ilham geldi” cevabini ver-
mistir. Ozetle gercek kulluk, Rabbi sadece O'nun yiiceligi ve azameti i¢in
sevmek, kendi nefsimiz i¢in sevmemek, yani cennette nefsani hazlarimiz
gerceklegtirmek i¢in Rabb’imizi arac1 olarak kullanmamaktir.®’ Bu sebeple
Seyh Arslan’a gore salik, Hak’tan bagka hicbir seyle meggil olmamali bi-
tiin teveccithiinii sadece Hakk’a cevirmelidir. Gercek tevhidin merkezinde
sadece Allah’a kavugma arzusu vardur.

Dikkatli bir okuma $eyh Arslan’in tevhid anlayiginin viictdi bir tevhide
dogru ilerledigini gosterir. Zira Seyh, sadece nefsini arzu ve hayallerin yok
edilmesinin degil, ayni zamanda insanin kendine mahsus bir varlig: oldu-
gu vehminden de kurtulmas: gerektigini séylemektedir. “Eger sen var ol-
maya devam edersen, Hak seni kendi hakikatinden mahcup eder. (Kendini
var zannedersen gafillerden olursun).” s6zii, Nabltsi tarafindan bu min-
val uzere serh edilmistir. Nablasi, Seyh Arslan’in bu sézleri ile su manay:
da kastettigini soyler: Eger sen Hak ile ve O’'nun i¢in var olur ve sadece
O’nunla meggil olursan, Hak seni kendi nefsinden korur ve nefsini sen-
den perdeler. O zaman sadece Hak Teala var olur, sen var olmazsin.®?

Seyh Arslan’a gore iminin manasi sadece Allah’a ve iman esaslarina inan-
mak degil, insanin kendinden ¢ikmasidir. Tasavvufi terbiye, insana gercek

61 en-Nablasi, Risdletii't-tevhid hamratii’l-elhdn, s. 47-49.
62 en-Nablast, age, s. 52-53.
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iman1 ve yakini elde etmeyi yani kendinden kurtulmanin yollarini 6gret-
mektedir. Seyh Arslan’a gore salikin tasavvufi makam ve hélleri agmasinin
yegane yolu, kendi egosundan kurtulmasidir. Bu gerceklesmedigi strece
ne kamil bir imdna ulagmak, ne de tasavvufi minada bir olgunluga ermek
mimkindiyr. Ensari, bu strecin gerceklesmesini; marifet, kesf, mugahede,
mudyene, ittisal, fena, beka makamlarinin elde edilmesi olarak agiklar.%

Seyh Arslan’a gére siilak yolu, seriat ve hakikatin ayni anda yaganmasi
ile agilir. Sirf geriat boyutunu yasayanlar miicihede ehli olup, onlar nefs-
leri ile kalakalmiglar ve ibadetleri de nefsleri i¢in yapmiglardir. Halbuki
hakikat ehli olan arifler, serfat1 Hak i¢in yagsamiglar ve kendi benliklerin-
den gikarak biitin gi¢ ve kuvveti Hakk’a izafe etmiglerdir.* Bu meseleyi
daha iyi anlatmak i¢cin Ibrahim el-Iraki, seriat, tarikat ve hakikat boyutla-
rin1 cevizin kabugu, ici ve 6z seklinde, stfiler arasindaki meghtr mecaz
ile serh eder. %

Hakk’a ulagmanin bir diger yolu ise insanin aklidir. Acaba akil gict ile
Hakk’a ulagmak mumkiin mudur? Seyh Arslan’a gore insan, akl ile yani
felsefi bir metot ile Hakk’a vasil olamaz, gercek tevhide eremez. Ensari,
Seyh Arslan’in kotuledigi akla yeni bir yorum getirerek, her aklin kot ol-
madigini soyler ve “rthani akil” kavramini giindeme getirir. Giiniimuzde
ruhsal zeka olarak da isimlendirilen ve daha ¢ok insanlar arasi iletigimde
kullanilan bu tabir, Ensari, tarafindan Hakk’a ulasmanin bir arac1 olarak
anlagilmigtir. Insandaki rithani akil, Hakk’s O’'nun kendi yiice zat1 i¢in ve
yiice zatin gosterdigi sekilde ararken, nefsani akil her seyi kendi fiziksel s1-
nirlar: ve arzulari i¢inde isteyecek ve bu yizden de insani sapikliga gotire-
cektir. Buna gore Seyh Arslan’in kotiiledigi akil, nefsani akil olmaktadir.

Ensari'nin sifiler ile akil metodunu kullanan filozoflar arasinda bir yakin-
lastirma gayretinde oldugu goriilmektedir. Felsefeciler hakikate giden yolda
akli yegane ara¢ olarak gosterince, bazi stfiler de tepki olarak onun tek bagina
Hakk’i bulamayacagini dile getirmisler, belki akli yermede biraz ileri gitmigler,
bu sebeple de cogu kez yanhs anlagilmiglardir. insani diger mahliikattan ayiran
akil nasil olur da kétii gériilebilir? Ensarinin de vurguladig: gibi Seyh Arslan’in
kast1 akli dini konularda yegane arag olarak goriilen kuru akilaliktar.

63 Shaikh Zakariyya al-Ansari, Kitab fath ar-Rahman, Ingilizceye trc. Muhtar Holland, s. 18.

64 Shaikh Zakariyya al-Ansari, age, s. 21.

65 bk. Ebii’s-Safa Ibrahim el-Iraki, Lemhu’l-burhani’l-ferid fi serhi kelimati’s-Seyh Raslan fi’'t-tevhid,
Siilleymaniye Kiitiiphansi, Bagdath Vehbi, no: 704-3, 68-86 vr.
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Seyh Arslan’a gore insan, nefsi ile kulluk ettigi siirece sikint1 ¢eker;
halbuki Hakk’in minneti ve ihsani kulun kendinden fini olmasindadir.
Salik kendinden fani olup da, egosunu ve sahsi irddesini Hak’ta yok edin-
ce, Hak onun her tiir sorumlulugunu tizerine alir ve rif i¢in dini yagamak
bir zevk haline gelir.

“Sen kendinle oldugun siirece sana emrederiz, ne zaman ki kendinden
fena buldun o zaman seni dost ediniriz. Allah, ancak kendinden fena ol-
duktan sonra insanlari kendine dost edinir. Sen, sen olarak kaldik¢a ancak
mirid (isteyen) olabilirsin; ancak kendinden fani olursan o zaman murad
(istenen) olursun.”

Seyh Arslan, makamlar1 da fena agisindan ele alarak en alt makamin
sabir oldugunu soyler. Zira sabir makaminda kul, kendisini ve Hakk’1 ayr
gérdugi i¢in onun fiillerine karsi zorla da olsa sabirhi olmaya ¢aligmakta-
dur. Salik gu¢lukle de olsa bu mertebeyi asarsa, bir siire sonra Hakk’in fiil-
lerinden raz1 olmaya baglar. Bunun bir ileri mertebesi ise Hakk’in iraddesi
tamamen kulun da irddesini kaplar; kul O'ndan ayr1 bir sey irdde etmez ki
sabirli olsun. Zira Hak béyle bir salikin duymas: gérmesi olmugstur. Béy-
le bir insan, artik Hak’tan ayr1 bir varligi oldugunu dastinmemektedir. O,
Hak ile Hak i¢in yagamakta kendisi i¢in ve kendisiyle yagamamaktadir.®®

Seyh Arslan’in tasavvuf anlayisinda, her sey Hak’ta fani olmaya ¢ikar.
Bunun en ilging 6rnegi, ilim ve amel iligkisinde kendini gésterir. Ona gére
amel icin énce ilim gerekir. Insan ilimle amel isler ama ameller islendik-
ce tasavvufl manada yeni ilimler, yani mérifet ortaya ¢ikar. Bu marifet de
insan1 kesfe yani ilahi sirlar1 kesfetmeye ve kainatta Hak’tan baska hicbir
gercek varligin olmadig bilgisine gétiirar. Bu da insanin 6nce Hak’ta fani,
sonra da O'nda baki olmasina sebep olur. Seyh Arslan’in bu gérislerini
serh ederken Ensari séyle der: Salik, mahlakatin fiillerini géremez oldu-
gunda kurtulusa yaklagmistir. Eger salik, bunun da 6tesinde onlarin ha-
yatlarinin (gercek hayat) olmadigini gérurse o kurtulusa ulagmistir, yok
salik onlarin ashinda kendilerine mahsus bir varliklar1 olmadigin: bilirse
artik vuslata ermistir. &

Seyh Arslan’in inandig1 Rab, tabir yerinde ise kiskang bir Rab’dir. Ku-
lun Kendisinden bagkasina kars: bir sevgi ve yonelisini gordaga sirece,
bu kulunu kendine vasil kilmamakta ve huzuruna almamaktadir. Zira

66 Shaikh Zakariyya al-Ansari, Kitab fath ar-Rahman, s. 24.
67 Shaikh Zakariyya al-Ansari, age, s. 25.
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salik gonluni bagkasina bagladig: oranda Hak’tan uzaklagmakta ve O’'na
layik olamamaktadir. Ensari’ye gére buradan anlasilan bagka bir mana
da; kulun kendinde bir varlik gérdugu stirece Hakk’a layik olamayacagi-
dir. Zira Allah ile beraber kendinde bir varlik gérmek Ensari'nin tabiri ile
“cok haince ve gizli” bir ginahtir. Ensari, Seyh’in bu goriislerini Cineyd-i
Bagdadi'nin, “Senin varligin bagka hicbir giinahla kiyas edilemeyecek ka-
dar buytik bir giinahtir.” s6zii ile serh etmektedir.®® Arslan’a gére tevhidin
kemali, iste bu noktada yatar. Yani insan kendine ait bir varlik gérme-
diginde tevhidin kemaéline ulagir. Bunun da 6l¢tst, kulun Hakk’in rizas:
disinda bir motivasyon ile hareket etmemesi, yaptig1 her isi sadece O'nun
i¢in yapmasidur.

Seyh Arslan tarikat anlayisini en acik gekilde su sézi ile ifade eder:
Tarikatimizin tamami muhabbettir, amel degildir. Hepsi fenadir, beka de-
gildir. Yani silik ¢ok ibadetle Allah’a ulagmaktan ziyade, O’nu severek ve
O’nun i¢in olarak O’na yaklagmalidir. Zaten bu héile ulagan bir salik i¢in
ibadet etmek artik bir zevk olacaktir. Bu makama ulasanlar ne kadar iba-
det ederse etsin asla bir yorgunluk hissetmeyeceklerdir. Zira bu makamda
Allah’a agik olan kul; Ensari'nin tabiri ile denetim altinda zorla ¢aligan bir
isci gibi olmaktan kurtulacaktir.®® Hamavi ise bundan kastin ibadetlere
bel baglamamak oldugunu séyler; zira ibadete bel baglamak insanin ken-
di ameline yani kendi nefsine giivenmesi demektir. Halbuki 4sik sadece
magtkuna yani Rabbi'ne giivenmelidir.”

Bu durumda Seyh Arslan’in tarikat metodunun agk ve cezbeye 6ncelik
veren “suttar metodu” oldugunu sdyleyebiliriz.”* Zaten kerdmetleri arasin-
da onun sema esnasinda cezbeye gelip ayaklarinin yerden kesildigi ve oda
icinde havada tur attig: seklinde rivayetler de vardir. Bu meclislerde din-
ledigi kasidelerin de begeri agktan alinmig olmas ayrica dikkat ¢ekicidir.”
Diger kavramlarda da yaptig1 gibi Seyh Arslan muhabbeti de getirip fena
kavramina baglamaktadir. Ona gére seven sevdiginde fani olur, kendi ben-
liginden bir iz bile kalmaz:

68 Shaikh Zakariyya al-Ansari, age, s. 25.

69 Shaikh Zakariyya al-Ansari, age, s. 31.

70 al-Hamawi, Sharh Fath ar-Rahman Commentary on the Risala of Wali Raslan, Ingilizceye trc.
Muhtar Holland, Florida: al-Baz Publications, 1997, s. 90.

71 bk. Necmiiddin Kibra, Tasavvufi Hayat, haz. Mustafa Kara, Istanbul: Dergah Yay., 1980, s.
42

72 bk. Ibn Taltn, GayetiT-beyan, s. 58.
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“Heva ve hevesin yok olunca hakikat kapisindan kegfin acilir ve irdden
fani olur. Vahdéaniyetin (sirlar1) sana acgilir, O’nunla isin hakikatine erersin
ki var olan yalnizca ‘O’dur, O'nunla beraber ‘sen’ degilsin.”

Seyh Arslan’a gére insan Allah’ta fani olurken bile kendi nefsi i¢in degil
O’nun i¢in fani olmali yani nefsini menfaatlerini diginmemelidir. Ona ya-
pilan kulluk ve ibadetler kendi nefsimize bir pay ¢ikarmak mesela kerdmet
sahibi karizmatik bir kisi olmak, insanlar tarafindan agir1 sevilmek gibi ar-
zulara mebni olmamalidir. Eger insan bunlar i¢in kulluk ediyorsa, Hak onu
agir islerle miikellef kilar ve onu ilahi yardimdan mahrum birakir. Insan
bu duygularin kaynag: olan egosundan ¢ikabilirse Hakk’a yaklagir. Boylece
Hak ile arasindaki perdeler kalkmis olur. Seyh Arslan’a gore insan ile Hak
arasindaki en buyiik perde, insanin kendisine ve misivaya olan agir ilgisi-
dir. Yoksa Hak Teala kendini perdelememistir. Insanin kendine ve etrafina
olan egoist ilgisi ve bagimlilig1 onun gozlerini kor etmistir. insan bu bag-
lardan kurtuldugu anda Rabbi'ni géniil géziiyle miigdhede edebilecektir.

B. 5. Sonug

Sonug olarak $eyh Arslan tarikatlarin tesekkiil déneminde tasavvufi
sahsiyeti ve gorigleri ile Sam’da etkin olmus bir stfidir. Her ne kadar ¢ag-
das1 Abdiilkadir Geylani, Ahmed er-Rifai gibi sohrete kavusamamas ise de
doéneminin tasavvuf kaltirtine 6nemli katkilarda bulundugu goralmek-
tedir. Seyh Arslan’in anlatimi son derece zor konular: ¢ok 6z bir gekilde
anlatmasi hakl olarak pek ¢ok stfi digtuniiriin dikkatini ¢cekmistir. Tevhid
Risdlesi ve onun tizerine yapilan serhler daha derinden incelendiginde ka-
naatimizce Seyh Arslan’in tasavvuf tarihindeki yeri daha net olarak orta-
ya cikarilabilecektir. Ibn Arabi'nin fikirlerine yakin bir diigiince sistemine
sahip olan Seyh’in bu acidan da ayr1 bir degerlendirmeye tabi tutulmas:
faydali olacaktir.

Stiphesiz boylesine zengin bir metni tam olarak ele alip incelemek belki
de bir kitabin konusu olacak kadar genistir. Bu sebeple, asagida tercimesi
sunulan Tevhid Risdlesi ve serhleri aragtirmacilarin daha yakin ilgisini bek-
lemektedir.
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C. Tevhid Risilesi’nin Terciimesi
Sirk-i Hafi"

Sen bagtan agagiya sirk-i hafi icindesin. Kendinden ve butiin agyardan
kurtulmadigin siirece tevhidin hakikati sana zahir olmaz. Tevhidini halis
hale getirdik¢e ‘sen’in olmadigin sadece ‘O’nun (var) oldugu sana kesf olu-
nur da (iginde bulundugun vehimden dolayn) istigfar edersin. Hakk’1 bir-
ledikge (her tur gizli) sirk senden uzaklagir. (Bu halde devam ettik¢e) Hak
Teala her saat, her vakit senin imanini ve tevhidini tazeler. Agyarn terk
ettik¢e imanin daha da artar, kendini terk ettik¢e de yakinin kuvvetlenir.

Ey sehvetlerin, ibadetlerin, makam ve kesiflerin esiri olan insan! Sen
cidden ¢ok aldanmigsin, kendinle (nefsinin hazlariyla) meggil olup O'nu
unutmugsun. Kendini birakip da O’'nunla ne zaman meggil olacaksin?
Aziz ve Celil olan O, daima hazir ve nazirdir. Dinyada ve 4hirette her nere-
de olsaniz O sizinle beraberdir. Eger sen var olmaya devam edersen, Hakk
seni Kendisinden perdeler. (Kendini var zannederek gafillerden olursun).
Aksine, kendinin hakiki varligini farkederek var olursan seni Kendine kul

kabul eder.

Iman ve Yakin

Iman onlardan (agyardan) ¢ikman, yakin ise kendinden kurtulmandr.
Imanin arttikca bir halden digerine, yakinin arttik¢a bir makamdan baska
bir makama gegirilirsin.

Seriat ve Hakikat

Seriat senin icindir ki O'ndan O’nunla O’'nu kendin icin istersin,
hakikat ise O'nun i¢indir ki hakikati O’'nunla O’nun i¢in istersin, Allah
Aziz ve Celil'dir. Ne zaman ve nerede sorusu O’'nun i¢in gecerli degildir.
Seriatin sinirlar: ve yonleri var iken, hakikatin ise ne bir sinir1 ne de bir
yoni vardir. Allah, seriat ile kaim olana miicdhede (yorularak bir seyi elde
etmeyi) nasip eder. Hakikati yerine getirmeye ¢aligana ise minnet (yorul-
madan ilahi bir mevhibe ile elde etmeyi) ihsan eder. Miicdhede ile minnet
arasinda ne biytk bir fark vardir. Micdhedeye kaim olanlarin viicadlan

73 Konu bagliklari Nablasi'nin gerhinden alinarak ilave edilmistir.

tasavvuf

119



tasavvuf

120

Silleyman DERIN

var olmaya devam eder. Halbuki minnete mazhar olanlar kendilerinden
gecmiglerdir.

Ameller, ser-i serif ile baglantihidir. Tevekkiil iména, tevhid ise sahih
kesfe mitealliktir. Insanlar akillar1 sebebi ile Hak’tan; hevalar1 sebebi ile
dhiretten uzak digmiislerdir. Kim akli ile Hakk’s; hevasi ile de dhireti ister-
se (hak yoldan) sapitir.

Mii’min ve Arif

Mi’'min Allah’in nuru ile bakar. Arif ise O’'nunla O’na bakar. Sen ken-
dinle oldugun stirece sana emrederiz, ne zaman ki kendinden fani olursan
o zaman seni dost ediniriz. Allah ancak kendinden fani olan insanlar1 dost
edinir. Sen, sen olarak kaldik¢a ancak murid (isteyen) olabilirsin. Ne za-
man ki kendinden fini olursun, iste o zaman murad (istenen) olursun.

Devamli olan yakin; kendinden giib, O'nunla baki olma halinde elde
edilir. Kendi amelleriyle var olanla, O'nunla var olan arasinda ne buyiik
fark vardir. Sen O’'nun emrini yerine getirirsen sana sebepler boyun eger.
O’nunla kaim olursan butin kainati ayaklarinin altina serer.

Makamlar

Makamlarin ilki, Allah’in irAdesine kars: (zorlukla olsa da) sabirli ol-
mak (sikayeti terk etmektir). Ortas: ise Allah’in murdd: kargisinda (hig
zorlanmadan) raz1 olmak, sonuncusu ise nefsinin O'nun iradesi ile (bera-
ber) olmasidur.

ilim ve amel

flim amelin yolu, amel de ilmin yoludur. (Amel sonunda elde edilen
vehbi) ilim, mérifetin yoludur. (Vehbi ilimden sonra gelen) marifet ise keg-
fin, kegf de fenanin tarikidir.

Fena

Sende bizden bagkalari i¢in bir bakiye kaldig: stirece bize layik olmaz-
sin. Ne zamanki masivay: terk edersen, o zaman seni kendinden fani ki-
lariz ve sana sirrimizi tevdi ederiz. Nefsinden kaynaklanan bir hareketin
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kalmadig: zaman yakinin kemale erer. Kendine ait bir viicidun kalmad-
ginda da tevhidin kemale erer.

Yakin ve Iman

Batin ehli yakin ile, z&hir ehli ise iman ile beraberdir. Yakin sahibinin
kalbi (nefsiyle) hareket ettikce yakini azalir. Aksine Allah’in emri ile hare-
ket ederse o zaman imani1 kemal bulur. (Salikin) kapisini havatir calmayin-
ca yakini kemale erer. Iman sahibinin kalbi Allah’in emri olmadan hare-
ket ederse iman1 noksanlagir, bilakis O'nun emri ile hareket ederse imani
kemale erer. Yakin ehlinin isyan etmesi kifurdir (hakk: 6rtmektir). Iman
ehlinin masiyet islemesi ise noksanliktir.

ihlasin Dereceleri

Takva sahibi muctehiddir (gayretlidir, gayretini birakirsa takvasi zarar
gorir). Allaht seven tevekkil ehlidir. (Butiin iglerde O'na dayanir, ken-
di gayretine degil). Arif ise sakindir, (Rabbi ile) mevcad olandir, (kendin-
den) kaybolmustur. Muttakinin (amelden) geri kalmasi yoktur. Sevenin
ise (Allah’a tevekkil ettigi icin) karar1 yoktur, arifin ise (Hakk’in tasarrufu
kargisinda) hareketi yoktur. (Kendinden fani olan) mefkadiin ise viicadu
(varlik iddias1) yoktur.

Muhabbet

Muhabbet ancak yakinden sonra hasil olur, sadik muhibbin ise kalbi
masivadan tamamen bogalmistir. Kalbinde méasivaya bir yer oldugu siirece
onun sevgisi noksandur.

Beli ve Nimet

Belalardan lezzet alan mevciiddur, nimetten lezzet alan da mevciddur.
(Salik) bunlardan fani olursa hem belddan hem de nimetten lezzetlenme
duygusu gider. Sevenin nefesleri hikmettir, sevilenin ise nefesleri kudret-
tir. Ibadetler karsilik icin, sevgi ise yaklasmak icindir. Salih kullarim icin
gozlerin gormedigi, kulaklarin isitmedigi beser kalbine gelmeyen seyler
hazirladim. Beni isteyene ise gézlerin gérmedigini, kulaklarin igitmedigini
verdim.
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Kul ve Rab

Allah seni hikmetiyle heva ve hevesinden, ilmi ile irddenden fani kilarsa
katiksiz bir kul olursun, ne hevan ne de irdden kalir. O zaman sana nefsin
kesf olur. Kullugun vahdaniyette yok olur. Kul fani, Rab Teal4 baki kalir.

Seriat ve Tarikat

Seriatin timi kabz, ilmin timii basttir. Méarifet ise tumi ile dellaldir
(yol gostericidir). Tarikatimizin tiimi muhabbettir, amel degildir. Hepsi
fenadir, beka degildir. Amele (amel igleme tarikine) girince kendin i¢in
olursun. Muhabbete (Hakk’a sevgi ile ulasma yoluna) girince O’nun i¢in
olursun. Asik muhabbetine baktig1 gibi abidde ibadetine bakar.

Marifet

O’nu bilince nefeslerin O’nunla, hareketlerin O'nun i¢in olur. O’'ndan
cihil kalinca hareketlerin kendin icin olur.

Abidin (ibadet disinda) sitknu olmaz. Zahidin ise (dunyaya) ragbeti
yoktur. Siddikin (Allah’tan bagkasina) giivenmesi yoktur. Arifin giicii ve
kuvveti yoktur, onun ihtiyari, irddesi yoktur. Hareketi ve siiktinu da yok-
tur. Mevcid olan méasivanin ise (kendi basina) viicdu yoktur.

O’na uinsiyet gosterirsen kendinden uzaklagirsin, kim de kendi menfa-
ati i¢in Bizimle meggil olursa onu (rityetimizden) kor ederiz, kim Bizimle
Bizim i¢in meggtl olursa onu da (miigdhedemize) basir kilariz.

Heva ve hevesin yok olunca hakikat kapisindan kegfin a¢ilir ve irdden
fani olur. Vahdéaniyetin (sirlar1) sana acilir, O’nunla isin hakikatine erersin
ki var olan yalnizca ‘O’dur, O'nunla beraber ‘sen’ degilsin.

O’na teslim olursan seni Kendisine yaklagtirir, O'nunla miunazaa eder-
sen seni Kendisinden uzaklastirir. O’'na O’nunla yaklagirsan yakinhiga ka-
bul edilirsin, O'na kendi nefsinle yaklagmak istersen (kapidan) uzaklagtiri-
lirsin. O’'nu kendi nefsin i¢in istersen seni miikellef kilar. Yok O’nu Kendisi
(Zath) icin istersen o zaman sana delillik yapar. O’na yakinlik, kendinden
ctkmanla olur. Kendin ile kaldigin siirece O’'ndan uzak olursun.

Sensiz gelirsen seni kendine kabul eder, kendin ile gelirsen seni perde-
ler. Amel edenlerin pek ¢ogu amelini gérmeden kurtulamaz. Sen Allah’in
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minnetini gérenlerden ol, amelini gorenlerden olma. O’'nu bilirsen siiktina
erersin, bilmez isen hareket edip durursun. Murad, O’'nun var olmasi, se-
nin de hi¢ olmandir.

Avam, Havas, Havassu’l-havas

Avamin amelleri miittehemat (stiphelidir), havassin amelleri yakinlik
vesilesi, havassu’l-havissin amelleri ise dereceler (de yiikselig)dir. Heva ve
hevesinden uzaklastikca imanin kuvvetlenir, kendi zatindan kactikca da
tevhidin giiclenir.

Mahlakat hicaptir, sen de hicapsin. Halbuki Hak perdelenmis degildir.
Senden Hakk’in mahctb olmasi, senin kendi varligin sebebi iledir. Sen ise
Rabbi'nden mahltklar sebebi ile mahcibsun. Kendini onlardan ayir, ken-
dinden de ayril. {ste o vakit O'nu miisdhede edebilirsin.
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