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% 2

Oz Bu yazi mantik, felsefe, dil felsefesi ve ahlak felsefesi lizerine kaleme aldig:
calismalariyla taninan Fash ilim adami ve miitefekkir Tdha Abdurrahman’in
makasid konusuyla ilgili agiklamalarini ele almaktadir. Taha Abdurrahman’in
calismalarinda daha ziyade gelenegi biitiinciil bir bakisla degerlendirmeye ¢a-
listig), 6zgiin ve yenilikei bir yaklasimla islami degerlerin giiniimiize tasinma-
s1 yoniinde analizlerde bulundugu, ahlaka vurgu yaptigi, Cabiri’nin gelenekle
ilgili analizlerinin elestirisine giristigi ve bu hususlarla ilgili degerlendirmele-
rinde mantike¢l bakisin gerektirdigi sistematik ve metodik bir yaklasimi esas
aldig1 goriilmektedir. iste bu yazi merkeze T4ha4 Abdurrahman’in makasid
konusuyla ilgili diisiincelerini koymus olsa da bu diisiinceler {izerinden onun
yazilarina mihver tegkil eden hususlarla ilgili fikriyatin1 ve takip ettigi meto-
dolojiyi tanitmay1 da amaglamaktadir.

Anahtar Sozciikler: Taha Abdurrahman, ustl-i fikih, ahlak, makasid, Satibi, Cabir{.

%k

Giris

Fikhi diistincenin mihver basliklarindan biri olma vasfi tasidigl sdylene-
bilecek olan makasid konusu gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de ilgi
merkezinde olma 6zelligini siirdiirmektedir. Modern dénemdeki yenilik-
¢i sdylemin tecdid ¢agrilarinda konuya yonelik referanslarin merkezi bir
konuma sahip olmasi bu tespiti teyit etmektedir. Bu durum makasid ko-
nusu tizerinde hatir1 sayilir bir edebiyatin olugsmasiyla sonug vermis olsa
da, konunun biitiin yonlerden tiiketildigini ve 6zgiin degerlendirmelere
konu olabilecek bir yanmin kalmadigmi sdylemek miimkiin degildir.
Nitekim giiniimiiziin énde gelen diisiiniirlerinden Taha Abdurrahman’in
makasidla ilgili 6zlii tahlilleri, konunun mubhtelif yonlerden yapilacak
incelemelere hala ihtiyacinin bulundugu yodniinde bir tespite gitmeye
imkan vermektedir. Zira TAh4 Abdurrahman makéasid konusunu, islami
ilimler arasindaki epistemelojik tedahiil baglaminda ele almis ve makasi-
d1, ustil-i fikih ile ahlak ilmi arasindaki tedahiiliin tecelli ettigi bir mevzu

olarak okumustur. Meseleye makasid-ahlak iliskisi zaviyesinden bakildi-
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ginda maslahatlarin taksiminde oldugu gibi klasik 6gretideki baz1 deger-
lendirmelerin makasidin ahlakilik vasfiyla celistigini belirtmis, keza Mu-
hammed Abid el-Cabiri'nin Satibi’yi (6. 790/1388) burhani sisteme dahil
etmesini konunun ahlaki dayanaklarimi dikkate almamanin bir sonucu
addetmistir. Dolayisiyla Taha Abdurrahman’in bu yodndeki tahlilleri
makasid 6zelinde kendini ele veren disiplinler arasi tedahiilden hareketle
gelenegi biitiinciil bir bakisla okumaya, oradan da parcact okumalarin
tevlit ettigi hatali telakkilerin tashihine varana kadar ¢ok genis bir pers-
pektife oturmaktadir. Bu genisligi sebebiyle yazida Taha Abdurrah-
man’in degerlendirmelerinin tasviriyle yetinilmis, bunlarin tahlili baska

calismalara birakilmistir.

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki TAha Abdurrahman bu makale-
ye esas teskil eden fikirlerini ilk 6nce uzun yillar hocalik yaptig1 Rabat
Muhammed el-Hamis Universitesi Edebiyat ve Islami Ilimler Fakiilte-
si'nde verdigi bir konferansta sunmus, daha sonra da Tecdidii'l-menhec fi
takvimi’t-tiirds isimli eserinde konu hakkindaki diistincelerini daha da
kapsamli hale getirmi§tir.1 Bilahare Mecelletii kaddyd Islémiyye mudsira
dergisinde bir makale cercevesinde konuyu bir taraftan 6zet olarak isle-
meye ¢alismigken diger taraftan bazi ilavelerde bulunmugtur.2 Bu makale
daha sonra Taha Abdurrahman’in mubhtelif yazilarinin derlemesini igeren
Siidlii’l-menhec fi ufuki’t-te’sis li-enmilzecin fikriyyin cedid isimli eserine
dercedilmi§tir.3 Elinizdeki bu yazida Tecdidii’l-menhec’de gegen aciklama-
lar -daha kapsamli oldugu i¢in- merkeze alinmis, s6z konusu makalede
gecen farkl bilgiler ona dahil edilmistir.

Taha Abdurrahman gelenekteki biitiinlitk¢ii yapiy1 gozler oniine
serme ve boyle bir yapimn viicut bulmasini saglayan sebepler {izerinde
durma amaciyla gelenegi incelemeye tabi tutarken meseleyi iki noktadan

ele almistir: Tlki geleneksel bilgi tiirleri arasindaki tedahiil, ikincisi ise sair

1 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec fi takvimi’t-tiirds, Beyrut 1994, 2001.

2 Taha Abdurrahman, “Ru’ye ‘ilmiyye li tecdidi makasidi's-seri‘a”, Mecelletii kaddyd
Isldmiyye mudsira, y. 1422/2002, say1: 18, s. 208-231.

3 Taha Abdurrahman, Siidlii’l-menhec fi ufuki’t-te’sis li-enmilzecin fikriyyin cedid, Beyrut

2015, s. 71-95.
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kiiltiir ve medeniyetlerden intikal eden bilgi tiirlerinin Islam Arap kiiltiir
havzasina yaklastirilmasidir (’caklrib).4 Taha Abdurrahman’a gore ilk me-
sele yani tedahiil olgusu iki sekil altinda kendini gostermektedir: ki
“dahili tedahiil” olup bu, koklii geleneksel ilimlerin birbirleri arasinda
hustile gelen bir tedahiildiir. Tkincisi ise “harici tedahiil” olup geleneksel
ilimler ile gayr-i Islami kiiltiir havzasindan Islam kiiltiir havzasina intikal
eden ilimler ve bilgi tiirleri arasinda hustle gelen tedahiildiir.” Gelenekte
goriilen epistemolojik tedahiile en elverisli iki disiplinin ustl-i fikih ve
felsefe oldugunu diistinen Taha Abdurrahman’a gore ustl-i fikih dahill
tedahiiliin, felsefe ise harici tedahiiliin goriildiigii en tipik orneklerdir.
Ciinkii ustl muhtelif Islami 6gretilerin miitekamil bir érgiisii olmast iti-
bariyle bdyledir; felsefe ise gayr-i Islami kiiltiir havzasindan intikal eden
bir ilim olmakla birlikte Islam kiiltiir havzasina ait geleneksel 6gretilere
ait yapilarin onda kaynasmis olmasi itibariyle bu niteliktedir. Iste Taha
Abdurrahman’in gelenek okumasini tedahiil olgusu {izerinden yapmasi,
dahili tedahiile 6rnek olarak da ustil-i fikhi se¢gmesi bu baglama oturmak-
tadir.’

Ustil-i fikihtaki tedahiiliin analizinde makasid konusunu ve Ebi Is-
hak es-Satibi’yi esas almasinin sebebi ise Taha Abdurrahman’in tedahiil
ve takrib olgularini incelerken, gelenege biitiinciil degil parcact bakanla-
rin dahi kabullenecegi 6rnekleri dayanak alma seklinde bir esas1 benim-

semis olmasidir. Binaenaleyh o, biitiinciil bir gelenek okumasi {izerinden

Arr

4 T&ha Abdurrahman’in “mecal et-tedaviil el-islami” dedigi ve bizim “Islam kiiltiir hav-
zas1” olarak karsiladigimiz bu kavram cografi anlamda degil semantik anlamda bir sa-
hay1 ifade etmektedir ve bu yoniiyle de ahlakin veya bir disiplinin islam’in semantik
alani igerisinde olmasini ifade etmektedir.

5 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec fi takvimi't-tiirds, Beyrut 2001, s. 75-76.

6 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 75-76. Taha Abdurrahman’a gore gelenekte
goriilen takrib olgusu da kendi iginde ikiye ayrilmaktadir: ki “nazari takrib”tir. Bu,
gayr-i Islami kiiltiir havzasindan nakli gergeklesen teorik bilgilerin tashihe tabi tutulma-
stm1 ve Islam kiiltiir havzasimin tayin edici unsurlarina gére bu bilgilerin adaptasyonunu
ifade eder. Tkincisi ise “ameli takrib”tir ki bu, nakli gerceklesen ameli bilgilerin ayik-
lanmast ve Islam kiiltiir havzasmin yénlendirici unsurlari mucibince tevcihe, degerlen-
dirmeye tabi tutulmasini ifade eder. Buna gore nazari takribe en ideal disiplin mantik,
ameli takribe en ideal disiplin ise ahlaktir. Bkz. a.mlf., Tecdidii’l-menhec, s. 76.
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gelenege parcact yaklasimi elestirirken, analizlerini, parcact yaklasim
sahiplerinin yadsimayacagi ornekler iizerine kurmustur. Taha Abdur-
rahman’a gore gelenege Cabiri kadar parcaci bakan biri yoktur. Zira o
sadece gelenegi burhan, beyan, irfan seklinde muhtelif epistemolojik
kompartimanlara ayirmakla kalmamis, bunun da dtesinde Islami cograf-
yay1 da bu parcaci bakisla epistemolojik bolgelere ayirmistir. Islam diin-
yasmin bati bolgelerinde akli ve burhani esas alan bir egilimin baskin
olmasina karsin dogu bolgelerinde irfani bir egilimin baskin oldugu yo-
niindeki degerlendirmeleri boyledir. Iste TAha Abdurrahman, pargac
yaklagimla ilgili elestirilerinin, bu yaklasimin en 6nde gelen temsilcisi
olan Cébiri tarafindan da dikkate alinabilmesi i¢in, Cabiri’nin kriterlerine
uygun olan ve onun da onaylayacag1 drnekleri esas alma yoluna gitmis,
bunun icin de Cabiri'nin tedahiile en ideal 6rnek gosterilen seyin tayiniy-
le ilgili olarak ileri siirdiigii su iki sart dogrultusunda bir se¢ime gitmistir:
flki ele almacak sahsin, usil ilminin yenilenmesini saglayan, ustiliin yeni
bir atihm igerisine girmesini temin eden, dahasi ona yeni bir miiesses
yap1 kazandiran kisi olmasidir. Tkinci sart ise ele alinacak sahsin fikriyati-
nin, parcaci bir bakisla tek basina ele alinabilecek bir keyfiyette ve capta
olmasidir. Taha Abdurrahman’a gore Cabirl'nin ileri siirdiigii bu sartlar
ne Safil (6. 204/820) karsilayabilir ne de Gazzali (6. 505/1111). Bu sartlar:
eksiksiz tastyan kisi siiphesiz Satibi’dir. Iste bu yiizden gelenekteki dahili
epistemolojik tedahiilii incelemede $atibi’yi ve onunla anilan makasid

konusunu esas almistir.

Zikri gegen 6zet agiklamalarin da delalet ettigi {izere gelenek okuma-
larinda parcaci bir yaklasimin degil, biitiinciil yaklasimin esas alinmasi-
nin geregi {izerinde 1srarla duran, ancak boyle bir yaklasim esas alinabil-
digi takdirde Islam diisiince geleneginde ilimler ve disiplinler arasinda
var olan tedahiiliin ve karsilikl1 epistemolojik etkilesimin kesfinin miim-
kiin olacagini belirten Taha Abdurrahman’a gore Farabi (6. 339/950)
Ihsau’l-‘ulim’da, Ibnii'n-Nedim (6. 385/995) el-Fihrist'te, Harizmi (6.
387/997) Mefatihu'l-‘uliim’da, Ibn Hazm (6. 456/1064) Meritibii’l-‘uliim’da,
Ibn Haldin (6. 808/1406) Mukaddime'de, Taskdprizade (6. 968/1561)
Miftdhu’s-sadde’ de ve Katib Celebi (6. 1067/1657) Kesfu'z-zuniin’da ilimleri
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belli bir tasnif ve tertibe tabi tutarken ilimler arasindaki bu tedahiilii gos-

termeye ga11§m1§lard1r.7

Taha Abdurrahman’a gore ilimlerin temel meselelerine baktigimizda
da onlar arasinda bir tedahiiliin varlig1 kendini ele verir. Sozgelimi kelam
ilminin konularma bakildiginda onda liigat, belagat ve felsefe konulariyla
olan iligskinin varlig1 goze carpar. Mantik ilminin konulariyla liigat/dil ve
usfil ilminin konular1 arasinda da karsilikli bir iligkinin mevcut oldugu
goriiliir. Ilimler arasindaki bu tedahiil TAha Abdurrahman’a gére ilimle-
rin gelisimine ve tekamiiliine katk: sagladig: gibi8 disiplinler arasinda bir
kavramsal kaynasmanin olmasini da temin etmistir. Bu kaynasma kimi
zaman Oyle boyutlara ulasmistir ki muayyen bir disipline ait epistemolo-
jik problematikler artik onun mali olmaktan ¢ikmis ve diger disiplinlerin
de problematigi halini almigtir. flimler arasinda gerek konu gerek kavram
gerekse problematik itibariyle gozlemlenen bu etkilesim, arag ilimlerin
verilerinin amag ilimler tarafindan kullanilmasi seklinde tek yonlii bir
etkilesim de degildir; aksine amag ilimlerin verilerinin arag ilimler tara-
findan kullamilmasi seklinde de tahakkuk etmis bir etkilesimdir. Nitekim
nahivle ilgili bir hususun tasavvufi bir bakisla ve dille izah edilmesi buna
ornektir.”

Taha Abdurrahman’a gore gelenekte ansiklopedist alimlerin ortaya
¢ikmasini ve ansiklopedik eserlerin kaleme alinmasini saglayan sey de
yine ilimler arasindaki bu tedahiildiir. Ciinkii bu alimler yasadiklar1 do-
nemin bilgi tiirleri arasinda keskin bir ayirima gitmemisler ve onlarin
tamamini kavramanin yolunu aramislar, kavradiklari bu ilmi miikteseba-

t1 da ansiklopedik eserler biinyesinde kaleme almislardir. Biitiin bunlar

7 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 89. Ona gore ibn Hazm’in “Biitiin ilimler birbi-
riyle iligkilidir ve birbirine muhtagtir.” sézii ile Gazzali'nin “ilimler arasinda zorunlu bir
sira vardir ve onlarin bir kismi digerine giden yoldur, ilim alaninda muvaffak olan kim-
se bu hiyerarsiye riayet eden kimsedir.” seklinde degerlendirmesi de yine ilimler ara-
sindaki tedahiile igsaret etmektedir.

8 Bu katkiya isaret etmek i¢gin olsa gerek ki Taha Abdurrahman “et-tekamiil et-tedahuli”
tabirini kullanmaktadir ki bu tabirin tefsiri terciimesi soyle olur: “Aralarindaki tedahtile
dayali olarak ilimlerin birbirinin tekamdiliine katki saglamas1.”

9  Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 90.
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gelenege mal olmus ilmi metinleri incelerken onlarin birbirini tamamlar
nitelik arz ettigi bu ¢apraz yapiy1 dikkate almay1 zorunlu kilmaktadir ve
bu yapilmadan gergeklestirilecek bir gelenek okumas: asla fayda sagla-
mayacaktir. 10

1. Usiil-i Fikihta Goriilen Tedahiiliin Alan1 ve Mahiyeti

Yukarida zikrettigimiz {izere gelenekte ilki Islami ilimlerin birbirleriyle
karsilikli etkilesim iligkisi i¢inde olmasi halini ifade eden “dahili episte-
molojik tedahiil” digeri ise Islami ilimlerin Antik Yunan, fran ve Hint
kokenli ithal ilimlerle karsilikli iligki icerisinde olmasi halini ifade eden
“harici epistemolojik tedahiil” olmak tiizere iki sekil altinda karsimiza
cikan tedahiil tiirlerinden ilkinin en net haliyle usfil-i fikihta ve Ebfi Ishak
es-Satibl’de goriildiigiinii belirten Taha Abdurrahman bu yondeki deger-
lendirmelerinde su 6nermeyi dayanak almaktadir:

Hilafina bir delil olmadig: siirece Miisliiman alimlerden veya bilge

sahsiyetlerden birinin ortaya koydugu {iriin ile Islam Arap kiltiir

havzasina en yakin ilimler arasindaki tedahiiliin, bu alana yakin olan

sair ilimlerle olan tedahiilden ¢ok daha kuvvetli oldugu kabul edil-

meden onlarin iiriinlerini degerlendirme yoluna gitmek sahih ol-

maz.”

Bu perspektiften ustil-i fikhin sahip oldugu dahili tedahiilii tespite
ve incelemeye calisan Taha Abdurrahman evvelemirde ustil-i fikhi “Ger-
cek manada slam medeniyetinin insa ettigi bir disiplin” olarak tavsif
etmis ve bu ilmin muhtelif yonleri ve bilgi tiirlerini barindiran bir disiplin
olusuna isaret etmistir. Buna gore edille-i ser'lyyenin tamimina iliskin
agiklamalar ile hiikiim istinbatina dair kurallarin ele alindig1 boliimler
onun metodik yoniinii olusturmaktadir. Cedel ve miinazara kurallarina
dair igerdigi agiklamalar onun diyalektik yoniinii, tesri” felsefesi bagla-
mindaki analizleri iceren kisimlar onun epistemoloji yoniinii, lafizlarin
delaletlerinin incelemesinin gerceklestigi hususlar onun dilsel yoniinii,
fiirG-i fikih basta olmak tizere hadis, tefsir, kiraat ve kelam gibi sair Islami

10 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 90.
11 Taha Abdurrahman, Tecdidu’l-menhec, s. 92.
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ilimlerin verilerinden bilgi tedarikinde bulundugu boliim de onun ameli
ve mazmuni yoniinii olusturmaktadir. Biitiin bunlar fikih ustliiniin me-
todoloji, filoloji, epistemoloji, diyalektik gibi muhtelif yonleri igeren ve
sair ilimlerin verilerinden de yararlanan bir disiplin yapisi arz ettigi an-
lamina gelir ki son tahlilde bu 6zelde fikih ustilii genelde ise gelenegin

biitiiniinde epistemolojik tedahiillerin var olduguna delalet eder.'?

Bu baglamda Taha Abdurrahman “Fikih ustlii yalnizca sair Islami
ilimlerle ic ige bir yap1 arz etmez, bunun da Gtesinde diger medeniyetlerin
ilmi birikiminden de etkiler ve izler tasir. Dolayistyla onda yalnizca dahili
tedahiil degil harici tedahiil de mevcuttur” seklinde bir degerlendirmenin
serdedilebilecegini belirtmekte ve buna cevaben 6zetle sdyle demektedir:
Ustl konularina dahili epistemolojik tedahiil agisindan bakiyor olmamaiz,
onlara haricl tedahiil agisindan bakmaya engel degildir. Bu hususlardan
birinin varligina acikca isaret etmek, digerinin varligin1 nefyetmeyi zo-
runlu kilacak degildir.” Bu s6zlerinin ardindan Taha Abdurrahman ustl-i
fikih baglaminda niye sadece dahili tedahiiliin varligina isaret ettigini
belirtmektedir. Ona gore bunun tek bir sebebi vardir o da ustiliin dahili
tedahiil olgusunun goriiniim kazandig1 en ideal 6rnek olusudur. Dolayi-
styla tedahiil tiirlerine yonelik bir incelemenin tedahiiliin tezahiir ettigi
en ideal 6rnek tizerinden yiiriitiilmesi yerinde bir davranis olacaktir.
Binaenaleyh her ne kadar ustl-i fikihta da harici tedahiil olgusuna rast-
lansa da, o, harici tedahiil olgusuna verilebilecek en ideal 6rnek degil-
dir.”?

Taha Abdurrahman bu degerlendirmelerinin ardindan sozii
Satibi'ye getirir ve onun ustil-i fikihtaki bu tedahiiliin bilincinde oldugu-
nu ifade eder. Ona gore Satibi'nin zihni ustl ilmini akla veya tiimevarima
dayal1 kesin kiilli prensipler {izerine tesis etme diisiincesiyle oldugu ka-

dar, bu ilmin tazammun ettigi tedahiiliin kesfiyle de mesguldii. Satibi bu

12 Taha Abdurrahman, Tecdidu’l-menhec, s. 93.

13 Taha Abdurrahman, Tecdidu'l-menhec, s. 93. Bu agiklamalari Taha Abdurrahman’in usul
ilminin Miislitman toplumun i¢ dinamiklerinin sekillendirdigi bir disiplin olsa da, onda
dis etkinin ve harici faktorlerin etkisinin de bulundugu seklinde bir kanaati benimsedi-
gini gostermektedir.
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bilingle ustl ilmini incelemeye aldi ve bu ilmin muhtelif disiplinlerle
tedahiile sahip oldugunu go6zlemledi. Taha Abdurrahman’a gore
Satibi'nin ¢abasi, ustl ilminin sahip oldugu tedahiiliin alanin ve en {ist
diizeyde tedahiiliin hangi ilim ile gerceklestigini tespite yonelikti. Bu
yonde bir tespite giderken Satibi 6zellikle su iki hususu esas aldz:

(1) Bagka ilimlere ait meselelerden usfile katismis olan bilgi tiirleri-
nin bir boliimiiniin fikhi diistince agisindan fonksiyonel olmasina ve fikhi
diisiinceye katk: saglamasina karsin bir boliimii bu vasifta degildir, dola-
yistyla ustile eklemlenmekle birlikte fikha bir katkisi bulunmayan bilgiler
Satibi'ye gore tedahiil kapsaminda degerlendirilemez: “Usfil-i fikihta ele
alinan her mesele {izerine fikhi hiikiim veya ser’f adab bina olunamaz
veya bunlar usfille ilgili olarak yardimci olamazlar, onlarin ustil-i fikha
konmast emanetendir.”'* Taha Abdurrahman’a gore Satibi'nin bu sozleri
su anlama gelmektedir: Tedahiil iki cesittir: [lki siradan bir tedahiildiir ki
bu, disiplin ayirimi yapmaksizin bir bilginin her tiir ilme katilabilmesini,
katilirken de dahil oldugu bu yeni ilim itibariyle bilimsellik vasfin1 kay-
betmesini ifade eder. ikincisi ise icrai/fonksiyonel tedahiildiir ki bu, bir
bilginin biitiin ilimlere degil de muayyen ilimlere katilima elverisli olma-
sini ifade eder.'

(2) Satibl ustl-i fikhin tedahiiliin icerigini belirlerken ikinci olarak
ustil-i fikih ile fiirG-i fikih arasinda bir ayirima gitti ve fiirGi-i fikha dahil
olup da ustlle ilgisi bulunmayan bilgi tiirlerinin de ustil-i fikhin sahip
oldugu tedahiiliin kapsaminda yer alamayacagim belirtti. Nitekim “Fik-
hin ihtiya¢ duydugu her sey ustilden addedilecek degﬂdir.”16 ctimlesi,
ustl-i fikhin sahip oldugu tedahiilii tayin ederken, yalmizca onun igerigi-
ne bakilmasi gerektigine, dolayisiyla fiir(i-i fikhin tazammun ettigi bilgi
tiirlerinden hareketle bu yonde bir tayine gidilemeyecegine delalet et-
mektedir.'’

14 Eb{ Ishak es-Satibi, el-Muvdfakat fi usilli’s-seri’a, nsr. Abdullah Diraz, yy. ts., I, 42.

15 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 94.

16 Satibi, el-Muvifakat, 1, 43.

17 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 94-95. Kanaatimizce bu ctimle Satibi'nin, usili,
fiiridan bagimsiz bir disiplin olarak gordiigiine iliskin ima ve isaretler de tasimaktadir.
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Taha Abdurrahman’a gore bu iki hususa $atibi’nin harici tedahiilii
kabul etmemis olmasini da eklemek gerekmektedir. Zira ona goére Islam’1
ilgilendirmeyen meselelere girmenin fitne ve vakit kayb1 oldugu, her
tiirlii meseleyi inceleme konusu yapmanin felsefecilerin tavri oldugu ve
Miisliimanlarin bundan beri durmas: gerektigi yoniindeki degerlendir-
meleri, Satibi’nin harici tedahiilii en azindan genelde Islam kiiltiir havza-
sina dahil ilimler 6zelde ise ustil-i fikih itibariyle dikkate almadigmin bir
delilidir."®

Taha Abdurrahman’a gore Satibi'nin ustl-i fikhin sahip oldugu
tedahiiliin simirlarii tespite yonelik degerlendirmelerinden bu ilmin
sahip oldugu tedahiiliin tayininde su sartlarin dikkate alinmasinin gerek-
liligi ortaya gikacaktir: (1) Ustl-i fikih ile tedahiile konu olan mesele,
fslam Arap kiiltiir havzasina alabildigine yakin ilmi bir mesele olmalidir,
yani haricl degil dahili tedahiiliin konusu olmalidir. (2) Ustil-i fikih ile
tedahiile konu olan mesele, fikha katk: saglayan, bu yoniiyle de baz fer'l
hiikiimlere esas tegkil eden bir mesele olmalidir. (3) Bu meselenin, ait
oldugu ilmi sahadan ustil-i fikha naklinin, s6z konusu ilim dali ile ustl-i
fikih arasinda koklii bir intisabin/bagin tesisine engel olmamasidir.'”
Taha Abdurrahman bu durumda varligini ispatlamay: amagladig epis-
temolojik tedahiil olgusunun son iki maddedeki sartlarla kayitlanmak
durumunda oldugunu belirtmekte, “dahili tedahiil iddias1” olarak isim-
lendirdigi bu hususu su sekilde formdiile etmektedir:

Ustl alimlerinden birinin ortaya koydugu {iiriin, bazi fiiri meseleleri
itibariyle fikha katk: sagladigi, ustl ilmi ile aralarinda asli bir bag te-
sisinin dniinde bir engel bulunmadigi, ustl ilmi ile arasinda tedahiil
bulunan bilimsel konunun, bagka bir disiplinden alinma konular ige-

risinde Islam Arap kiiltiir havzasina en yakin konu oldugu kabul
edilmeden, onu degerlendirme yoluna gitmek sahih olmaz; hilafina

bir delil vaki olana kadar bu béyledir.zo

18 Satibi, el-Muvifakat, 1, 51.
19 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 95.
20 Taha Abdurrahman, Tecdidu’l-menhec, s. 95-96.
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Taha Abdurrahman’a gore, $Satibi'nin tedahiille ilgili aciklamalarin-
dan hareketle olusturdugu bu formiile konu olan kayitlarin daha da da-
raltilmasimin ustl ilminin dahili tedahiilii esas aldig1 yoniindeki iddiay1
hem daha perginleyecektir, hem de ustil-i fikihla tam bir tedahiil i¢inde
olan ilmin tespitini miimkiin kilacaktir. Taha Abdurrahman’a gore
Satibi’'nin agiklamalarindan hareketle olusturulan yukaridaki formiilde
gecen ciiz'l/tikel unsurlarin yerine kiilli/tiimel unsurlar konmak suretiyle
bu kayitlama gerceklegebilir: Formiilde gecen “ilmi mesele” yerine “ilim”,
“fliri-i fikhin bir boliimii” yerine “fiirG-i fikhin tamami”, “aralarinda asli
bir bag” yerine ise “kapsamli bir bag” ifadeleri konmak suretiyle mezkiir
formiilasyon, dahili tedahiil iddiasin1 daha teyit edici hale gelecektir.21
Taha Abdurrahman’a gore bu durumda tedahiiliin sartlar1 soyle olur: (1)
Ustil-i fikih ile tedahiile sahip olan ilmin, Islam Arap kiiltiir havzasma
son derece yakin bir ilim olmasi (2) Bu ilmin, fiirGi-i fikhin biitiiniine esas
teskil edilebilecek sekilde fikha katki sunan bir ilim olmasi (3) Bu ilmin
ustl ilmine nakledilmesinin, iki disiplin arasinda kapsamli bir intisa-
bin/bagin kurulmasina engel olmamasi. Taha Abdurrahman’a gore bu
sartlari tasiyan tedahiiliin formiilii soyle olacaktir:

Ustl alimlerinden birinin ortaya koydugu iiriin, biitiin fiirG meselele-
ri itibariyle fikha katki sagladig, usl ilmi ile aralarinda kapsaml bir
bagin tesisinin oniinde bir engel bulunmadigi, ustl ilmi ile arasinda

tedahiil bulunan disiplinin, Islam Arap kiiltiir havzasma en yakin di-
siplin oldugu kabul edilmeden, onu degerlendirme yoluna gitmek

sahih olmaz; hilafina bir delil vaki olana kadar bu btjyleclir.22

Gelinen bu noktada Taha Abdurrahman soyle bir ilmin varliginin
ispatina ihtiya¢ duyulacagini ifade eder: (1) Ustil-i fikih ile tedahiile sahip
6zel bir ilim (2) Bu ilmin fiirGi-i fikhin tamamu itibariyle katki saglamasi
(3) Bu ilim ile usfil-i fikih arasinda kapsaml bir bagin siibut bulmas: (4)
Bu ilmin gerek fikha katki saglamas: gerekse ustil-i fikihla olan bu kap-

2t Taha Abdurrahman, tedahiille ilgili kendi formiilasyonunu “el-akva” kaydiyla tavsif
ederken, Satibi'nin agiklamalarindan hareketle kurguladigi formiilasyonu “el-ad’af”
kaydiyla tavsif etmektedir.

22 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 96.
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samli bagi itibariyle Islam kiiltiir havzasina en yakin ilim olmasi. Taha
Abdurrahman bunlar1 “dahili tedahiil iddiasinin riikiinleri” olarak isim-
lendirmekte, sonrasinda da tek tek delillendirme yoluna gitmektedir. Bu
delillendirmede de dordiincii ritkiinden baslamaktadir. Sebep ise bu riik-

niin ispatiin diger riikiinlerin ispatina bagh olmasidir.”
2. Ahlak Ilminin Usil-i Fikih ile Tedahiilii

Satibi’'nin ustl ilmindeki dahili epistemolojik tedahiille ilgisinin “maksat”
kavrami tizerinden gergeklestigini belirten Taha Abdurrahman, usl il-
minin kurucusu olarak $atibi’'nin gosterilmesi meselesine deginir ve her
ne kadar $Satibi'ye takaddiim eden Ciiveyni ve Gazzali gibi alimler de
makasid konusu tizerinde durmus olsalar da “makésid ilmi”nin kurucu-
su olarak Satibi'nin gosterilmesinin su iki cihetten gergeklestigini sdyler:
Tlki Satibi'nin makasid konusunu usiil ilminin bir boliimii kilmasi, ikincisi
ise ustl ilmini metodik bakimdan daha saglam ve igerik bakimindan da
daha kusatic1 bir disiplin olarak yepyeni bir kaliba sokmasidir. Taha Ab-
durrahman ilk gerekceyi kabul edilebilir bulmamaktadir. Bu tesis nispe-
tinin ustl ilmine miistakil bir disiplin hiiviyeti kazandirmasi yoniinden
olusuna gelince, sayet bununla, Cabiri'nin dedigi gibi, fikih ilmini beyani
yaklasimdan burhani yaklasima uyumlu hale getirmek anlaminda epis-
temolojik sistem itibariyle bir doniisiimii saglamis olmasi kastediliyorsa,
Taha Abdurrahman’a goére bu da kabul edilebilir degildir. Ciinkii
makasidla ilgili konular dyle bir epistemolojik sistemin miinderecatina
oturmaktadir ki bunlar ger¢ek manada irfani bir vasfa sahiptirler. Dolayi-
siyla irfani, beyan mertebesinin altinda bir mertebe olarak degerlendiren
Cabiri’'nin anlayisi esas alinacak olursa, Satibi, ustl ilmini yiiceltmis ol-
maz. Tam aksine bu durumda $atibi eliyle vuku bulan sey, bilimsel deger
itibariyle gerceklesen bir irtifa/yiikselme degil, daha asag1 olan yoniinde
gerceklesen bir intikal yani deger itibariyle bir diisiis olacaktir.”!

23 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 96-97.
24 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 97.
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Taha Abdurrahman’a goére makasid ilminin kurucusu olma vasfinin
Satibi’ye nispet edilmesinden kasit, onceki hicbir ustilciintin aklina gel-
meyen bir seyi yapmis olmasi, yani ahlakla i¢ i¢e bir makasid sistemi
kurmasidir.” Bir baska ifadeyle Satibi'nin basarist makasidi ahlakla mii-
tedahil bir disiplin haline getirmesi, bu tedahiil {izerinden de makéasidin
miitekamil bir yap1 kazanmasmi saglamasidir. Gelinen bu noktada Taha
Abdurrahman, Satibi'nin makasid-ahlak tedahiilii tizerine tesis ettigi bu
yapiyl Satibi’nin sisteminin mihverini olusturan “maksat” kavraminin
tahlili {izerinden kesfe calisir. Bunu yaparken “maksad” lafzinin miiste-
rek bir lafiz olusuna dikkat ¢eker, onun medliliinii tayinde de ziddim

esas alma seklinde bir yontem izler.

(1) “Ka-sa-de” fiili “lega” fiilinin zidd1 olarak kullanilir. “Lagv” fai-
deden ve delaletten yoksun olma anlamina geldigine gore “maksad”,
faydanin hasil olmasi ve delaletin tahakkuk etmesi anlamina gelecektir.
Bu anlamdaki maksadin 6zel ad1 “makstid”, ¢ogulu ise “makstidat”
olup “delalet esasl icerik” manasina gelmektedir. Buna gore “maksadii’l-
kavl” sozii “makstidii’l-kavl” lafzina karsilik gelmekte ve “soziin sahibi-
nin, kelamin sadir oldugu baglam itibariyle kastettigi delalet igerigi”ni
ifade etmektedir. Boyle bir baglamda “makasidii’s-serla” ifadesi “sariin
miikelleflere hitapta bulundugu sozleri ile kastedilmis olan delalet igerik-

leri” anlamina gelmektedir.27

(2) “Ka-sa-de” fiili “seha” fiilinin zidd1 olarak kullanilir. “Sehv” ne
yapacagini bilememe ve unutma anlamina geldigine gore “maksad” bu-
nun ziddi olarak “bilingli olma” ve “unutma halinden ¢itkma” anlamina
gelecektir. Bu anlamdaki maksad “kasd” kelimesiyle karsilanir ve bunun

cogulu “kustid”diir. Buna gore “kasdiil-kail” sozii “soziin, sahibinden

25 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 97.

% Taha Abdurrahman kelimenin bu anlama geldigi yerlerde tefrik edilmesine imkan
vermesi hasebiyle “makstidat” seklindeki ¢cogul hali kullanmayz tercih etmektedir.

27 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 98; Tdha Abdurrahman, “Ru’ye ‘ilmiyye li
tecdidi makasidi's-seri‘a”, s. 211. Satibi “Makasidii’s-sari”in ikinci alt basligi olan
“makasidii vaz'i’s-seriati li'l-ifhdm/ser’'fatin ifham amaciyla vazedilmis olmasinin mak-
satlar1” altinda bu konuyu ele almistir.
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sudur etmesini saglayan niyet” anlamina gelir. Buna gore “kasd” anla-
mindaki “maksad” “soziin sadir oldugu baglam ve makam itibariyle, o
sozlin delaletine eglik eden bilingli/kasith igerik” olmaktadir. Bu anlamda
“makasidii’s-seria” terkibi “Sariin dini vazederken bile bile bir vazda
bulundugunu ve miikellefin fiillerinin de bilince dayali olarak gergekle-

secegini” ifade etmektedir.*®

(3) “Ka-sa-de” fiili “leha” fiilinin zidd1 olarak da kullanlir. “Lehv”,
sahih bir garazin/amacin olmamasi ve mesru bir sebebin/illetin bulun-
mamas! anlamina geldigine gore onun zidd:1 olan “maksad” “sahih bir
amacin bulunmasi ve mesru bir illetin var olmas1” anlamina gelir. Bu
acidan bakildiginda “maksadii’l-kavl” ifadesi “s6z sahibinin soziiyle
hedefledigi ve gerceklesmesini murat ettigi gaye” veya “soziin yoneldigi
deger” anlamina gelir. Buna gore maksad “soz sahibinin, soziin sevk
edildigi baglam ve makam itibariyle, soziiniin delaletine eslik etmesini
sagladig1 degersel igerik” olmaktadir ve bu yoniiyle de ustil-i fikihta
“hikmet” ve “maslahat” olarak isimlendirilen seye karsilik gelmektedir.
Bu anlam dogrultusunda “makasidii’s-seria” ifadesi “seriatin sahip oldu-
gu degerler”e karsilik gelmektedir.29

Biitin bu agiklamalarimin ardindan Taha Abdurrahman “ka-sa-de”
fiilinin “anlamin olusmasini sagladi”, “niyetin olusmasmi sagladi” ve
“gayenin olugsmasin saglad1” anlamlarma gelecegini belirtmis, bu yoniiy-
le de makasid ilminin {i¢ nazariyeyi icine aldigindan bahsetmistir. (1)
Nazariyyetii’'l-Maks{idat: Bu, ser'1 hitabin delaletle ilgili icerigini arastirir.

28 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 98; Taha Abdurrahman, “Ru’ye ‘ilmiyye li
tecdidi makasidi’s-seri‘a”, s. 211-212. Satibi bu konular: Kitabii’l-makasid'in muhtelif
yerlerinde iglemistir. Nitekim “ser’iatin teklif amaciyla vazedilmis olmasinin maksatla-
r” ve “ser'fatin imtisal/yerine getirme amaciyla vazedilmis olmasinin maksatlar1” ve
“miikellefin maksatlar1” basliklar1 altinda hep bu konular ele almistir.

2 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 98; Tdha Abdurrahman, “Ru’ye ‘ilmiyye li
tecdidi makasidi’s-seri‘a”, s. 212. “Maksad” kelimesinin bu anlamda kullanildig: yerler-
de Taha Abdurrahman “makasid” seklindeki ¢ogulunu kullanmay1 tercih etmektedir.
Taha Abdurrahman’a goére, Satibi bu tiirden makasidi, “Makasidii’s-sari”in ilk alt basl-
ginda “makasidii vaz'i’s-seriati ibtidaen/Ser’iatin sifirdan vazedilmesinin maksatlari”
baslig altinda incelemistir.
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(2) Nazariyyetii'l-Kustd: Bu, ser’1 hitabin suur ve iradeye dayal: igerigini
inceler. (3) Nazariyyetii'l-Makasid: Bu ise ser’1 hitabin degersel igerigini
inceler.”” Taha Abdurrahman’a gore “ka-sa-de” fiilinin tazammun ettigi
bu delalet diizeyleri arasindaki farkin ve delalet diizeylerinin sonucu olan
s0z konusu nazariyelerin farkina varamama ve onlar1 gézden kagirma
kayda deger hatalara yol agmaktadir ki bunlar arasinda o6zellikle ticti
zikre degerdir: (1) Vesail-hiyel-zerai'i birbirine karistirmak. (2) Sebebi illet
ile gai illeti birbirine karigtirmak. (3) Izah edici akil ile yonlendirici akl

birbirine l<ar1§t1rrr1al<.31

Taha Abdurrahman’a gore “ka-sa-de” fiilinin muhtelif delalet dii-
zeyleri derinlemesine incelendiginde onlarin tamamini kusatan birlestiri-
ci bir unsurun var oldugu goriilecektir ki o da ahlaki vasiflardir. Us{l ilmi
ile ahlakin nasil bir kaynasma hali icinde oldugunu gosterecek olan bu

ahlaki vasiflarin izahi soyledir.
2.1. Ser’i Delalet Anlamindaki Maksadin (Makstidat) Ahlaki Vasiflari

Taha Abdurrahman’a gore ser’i hitabin delaleti itibariyle s6z konusu olan
ilk ahlaki vasif “amel”dir. SOyle ki; kimi zaman dogrudan nassin mantu-
kundan kimi zaman da nass dis1 bagka deliller iizerinden ve akla dayal
olarak cikarilan delalet, salt soyut bir karaktere sahip olmayip amele
gecme yoniinde bir yonlendirmeyi de igerir; dolayisiyla delalet soyut bir
tasavvur degil, aksine ameli degeri olan bir seydir. Ciinkii ser'l delalet
(makstid) nassin ibaresi itibariyle mevcudiyete sahip oldugu kadar nassin
yaptig1 isaret/gonderme itibariyle de mevcudiyete sahiptir ve bu yoniiyle
de diisiincede oldugu gibi amelde de tahakkuk etmektedir. Delalet tasi-
yan ve amele yonlendiren her bir igerigin ahlakla derinden bir alakasimin

olmasi ser’1 delalete ahlaki bir vasif katmaktadir.”?

30 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 98-99.

31 Bkz. Taha Abdurrahman, “Ru’ye ‘ilmiyye li tecdidi makasidi’s-seri‘a”, s. 213-215.

32 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 99-100. TAha Abdurrahman “tasarruflar itiba-
riyle dikkate alinacak olan makasid ve meanidir, lafizlar ve kipler degildir” seklindeki
usul kuralinin da bu y6nde bir delil oldugunu belirtmis, Satibi'nin delaletin bu ameli
yoniine vurgu yapmasimn ardinda “amelii ehli’l-medine”yi miistakil ser'? bir kaynak
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Ser’1 delaletin ameli bir boyuta sahip olmasi onun fitratin gerekleriy-
le uyumlu olmasini gerektirir ki bu da delalet itibariyle mevzubahis edi-
lebilecek ikinci ahlaki vasfin, fitri olma vasfi oldugunu gosterir. $oyle ki;
fitrat insanin yaratilisinda var olan ve kisiyi yaraticiya kulluk bilgisine
ulagtiran ahlaki ve manevi catiyi/iskeleti ifade eder. Ser’? delaletin insanin
icindeki bu gatiya muvafik olusu, insanin kullugunun bilgi diizeyinden
amel diizeyine intikaline imkan verir.”® Ote yandan hem delaletin, hem
de delaletin isaret ettigi ser'1 hitkmiin davrams: tashih edici kural konu-
mundaki fitrata dayali olmasi, her bir ser'? hitkmiin ahlaki tashih edici
vasifta olmasini gerek’drir.34 Taha Abdurrahman’a gore ¢ok sayida ayet
ve hadiste ser'1 delaletlerin (maksudat) ahlaki tahsil amaciyla vazedilmis
oldugunun belirtilmesi, keza Medeni tesriin ahkama iliskin olarak sahip
oldugu delaletin, Mekke doneminde gerceklesen ahlak esasl1 delaletlerin
uzerine oturtulmus olmasi, delaletin amel ile amelin de ahlak ile olan

iligkisini gozler 6niine sermektedir.”®
2.2. Niyet ve Bilin¢ Anlamindaki Makasidin (Kustid) Ahlaki Vasiflar1

Taha Abdurrahman’a gore bu yoniiyle maksadin iki temel ahlaki vasfin-
dan bahsedilebilir ki bunlar “iradi olma” ve “(halis niyet disindaki her
seyden) soyutlanma”dir. fradi olma vasfi miikellefin kasd1 itibariyle ken-
dini gostermektedir. Soyle ki; kasdi her fiil bir emrin ya yerine getirilme-
sini ya da getirilmemesini gerektirir ki bu “irade”dir. Miikellefin iradesi,
sariin iradesi tarafindan yapmasi veya yapmamasi istenen seyi, istendigi
sekilde yerine getirmesini, bunu yaparken de sariin kasdina muvafik
olmay1 ve ameline ilismesi miimkiin olan biitiin bagka maksatlardan s1y-
rilmasini ifade eder. Halis niyet olarak ifade edilebilecek olan bu ahlaki

vasif, biitlin fiillere kaynaklik eden bir asil konumundadir. Bu yiizden

olarak goren Malikilige intisab1 yattigin1 belirtmistir. Hiilasa ser’? delaletin ahlakla irti-
bati, onun amele sevk eden bir igerige sahip olmasidir.

33 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 100.

34 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 103.

35 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 100.
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amellerin salah ve fesad1 niyetin sahih veya fesat olmasina gore gercekle-
§ir.36

Ote yandan ser’i hiikiimle amel etmek, takarrub kasdina matuf ol-
malidir. Takarrub kasdi, beraberinde ihlasin tahakkuku yoniinde bir ca-
bay1 kaginilmaz kilmaktadir. Niyet ve ihlas da ahlaki alana dahildir. Bii-
tiin bu onciiller ser'1 hitkmiin, ahlaki sartlar tasimasini gerektirir. Cilinkii
niyet ve ihlas sair ahlaki hususlardan 6nde gelir. Bu yoniiyle ihlasin ve
niyetin eslik etmedigi bir sey asla bir amel olamaz. Nitekim “ameller ni-
yetlere géreclir”37 hadisi bunu dogrulamaktadir. Keza niyet ve ihlas en
derin iki ahlaki 6zelliktir. Bu Oyle bir derinliktir ki davranis iizerindeki

etkileri olmasa onlarin mevcudiyetleri bile fark edilemez.*®

2.3. Hikmet ve Maslahat Anlamindaki Maksadin (Makasid) Ahlaki
Vasiflan

Téaha Abdurrahman’a gore bu anlamdaki maksadin ahlakla iligkisi su iki
ahlaki vasif tizerinden gerceklesmektedir: Hikmeti esas alma ve maslaha-
t1 esas alma. Soyle ki; ser'1 hitkkme eslik eden ve miikellefin fiilinin hedefi
olan en {iist degerin ad1 “hikmet”tir. Hikmetin boyle bir {ist deger olusu,

hikmeti esas almaya ahlaki bir vasif kazandirmaktadir. Bu baglamda

3 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 100-101. Miikellefin, ameline ilismesi miimkiin
olan sair biitiin amaglardan ve miilahazalardan kendini soyutlamasi ise sunlarla miim-
kiindiir: (i) Amele hazlarin eslik etmemesi: Miikellef kimi zaman muayyen bir emri ye-
rine getirmeye niyetlenir, fakat buna ahlakgilar “hazlar” dedikleri birtakim miilahaza-
lar eslik eder. Bu durumda kisinin s6z konusu hazlardan yiiz ¢evirmesi gerekir; velev ki
onlar takarrub/kulluk kasdina muhalif olmasa bile. (ii) Isin basinda niyetin hazir tutul-
mas1: Miikellefin amele, niyeti tam hasil olmadan baglamamasi gerekir, velev ki bu amel
zahiri itibariyle bu niyete ihtiya¢ duymasa bile. (iii) Niyetin ¢ok olmas:1: Miikellefin kul-
luga iliskin muayyen bir konuda tek niyetle iktifa etmesi olmaz, aksine ona diisen takar-
rub/kulluk noktasinda niyetini tekrarlamasi gerekir. Boyle yaptig1 takdirde amelinin,
saf/ar1 bir amel olmasina miincer olacak hayirlar1 kapsama imkani elde eder. Taha Ab-
durrahman’a gore {i¢ kasit tiirii iginde Satibi'nin esas ilgisi bu ikinci tiire yani teklifle il-
gili kasda yonelik olmustur. Taha Abdurrahman’a gére bunun sebebi “isler kasda gore-
dir”, “muamele, fasit kasdin nakizi iledir”, “sedd-i zerai” ilkesi gibi Maliki mezhebinde
teklife (maksud) has ilkelerin genis bir kullanim alanina sahip olmasidir: a.mlf.,
Tecdidii’l-menhec, s. 101.

% Buhari, “Bedii’l-vahy”, 1; EbG Davad, “Talak”, 11.

38 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 103-104.
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ahkamin ta'lilinde hikmetin (gai sebeb) esas alinip alinmayacag: husu-
sunda ustlciiler arasindaki farkli kanaatlere isaret eden Taha Abdurrah-
man, illetle oldugu gibi hikmetle ta'lili de esas alan alimlerin “amelii eh-
li'l-Medine” anlayisinda kendini gosterdigi iizere ahkamin ameli ve ahla-
ki yoniine ilgi atfeden Maliki alimler ile Gazzali, izz b. Abdiisselam, Tbn
Teymiye ve Ibn Kayyim gibi diisiince yapisinda ahlaki bir egilim hakim
olan Safii ve Hanbeli alimler olmasim bu baglamda anlamli bulmakta-
dir.”

Ser’1 hitkme eslik eden bir gayenin mutlaka var olmas: gibi, her bir
gaye de mutlak surette muayyen bir maslahati icermektedir. Maslahatin
lafzi yapisinin da delalet ettigi {izere onda asil olan ahlaktir. Zira “masla-
hat” kelimesi “sa-le-ha” veya “sa-lu-ha” fiilinden tiiremis olup ism-i me-
kan kipindedir. Esasen onunla “miikellefin salahinin vuku buldugu ma-
nevi mahal” kastedilir. Binaenaleyh maslahat, salahin mahalli olmaktadir.
Salahin ahlaki bir deger, hatta ahlaki degerlerin basi olusu, ahlakin da
ancak salah tizerinden tanimlanabilecek olmasi, seriatin/dinin muteber
addettigi maslahatlarin salt ahlaki fonksiyona ve degere sahip olmasim
saglamak’tadur.40 Maslahatin ahlaki bir deger konumunda olmasi, masla-
hat1 esas alan ser’l hitkkmiin de ahlaki degerle alakali olmasini, hatta en
iistiin ve en saglam ahlaki degerleri biinyesinde tasimasini zorunlu kil-
maktadir.*!

Ameli olma, fitri olma, iradi olma, sariin kasdi digindaki biitiin mii-
lahazalardan soyutlanma, hikmete dayanma ve maslahati esas alma gibi

maksad kelimesinin, ifade ettigi biitiin anlam diizeylerinde ahlakla siki

39 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 101-102. Taha Abdurrahman, ahkamin ta‘lilinin
ne ile olacagina iligkin fukaha ve usulciilerin agiklamalarim 6zetleyen Taha Abdurrah-
man “sebebe/illete dayali ta'lil” “hikmete dayali ta'lil” olmak tizere ikiye ayrildigin be-
lirtmis ilkini “sebebi ta’lil” ikincisini ise “gai ta'lil” olarak kavramlastirmistir. Fukaha ve
usulciilerin kullaniminda ta'lil denince akla vasifla/illetle ta'lil geldigini belirten Taha
Abdurrahman’a gore bazi usul alimlerinin 6zellikle de makasid konusuyla ilgilenenle-
rin her iki tiir ta'lili esas almalarinin, sebebi ta'lili gai ta'lile baglama amacina matuf ol-
dugundan bahsetmistir: a.mlf., Tecdidii’l-menhec, s. 102.

40 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 102-103.

41 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 104.
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iliski icerisinde olmasi, keza ser'1 hitkkmiin delalet diizeyinde en uygun ve
en koklii ahlaki kurallarin sekillenmesini saglamasi, teklif diizeyinde en
oncelikli ve en hassas ahlaki sartlar1 gerekli kilmasi, hikmet diizeyinde en
saglam ve en {istiin ahlaki degerleri tasimasi, Taha Abdurrahman’a gore,
usfil-i fikih ile ahlak arasindaki tedahiiliin mevcudiyetini teyit etmekte-
dir. Bu yoniiyle bakildiginda makasid, ahlak ilminin fikih ustliine dahil
olabilmek icin almis oldugu suret/form goriiniimiindedir; bir bagka ifa-

deyle ahlak ilmi makasid icinde ete kemige biirijnml'i§tiir.42

Bu agiklamalarimin ardindan Taha Abdurrahman ustl-i fikih-ahlak
arasindaki dahili tedahiile iligkin olarak kurguladigi formiilasyonun
tiglincii ve son riiknii olan “Ahlak ilminin ustl-i fikih ilmine nispeti kap-
saml1 bir nispettir” ritkniiniin delillendirmesine gecer. Her bir ser'1 hiik-
me mutlak surette bir ahlaki ashin eslik ediyor olusu Taha Abdurrah-
man’a gore ser’l hitkmiin “fikhi yon” ve “ahlaki yon” olmak iizere iki
yoniiniin bulunduguna delalet etmekte ve ser’ hitkmii ele alirken sadece
onun gerekli kildig1 teklifi degil, bu teklife eslik eden ahlaki unsuru da
dikkate almay1 zorunlu kilmaktadir. Ciinkii her bir ser'? hiikiim biinye-
sinde iki yonii barindirir, dolayisiyla da ser’1 hiikiim iki temel fonksiyon
ifa etmektedir; fikhi fonksiyon ve ahlaki fonksiyon.43

Taha Abdurrahman’a gore ser’i hitkmiin fikhi yonii ti¢ temel vasfa
sahiptir: (1) Maddi anlamda bir denetimi zorunlu kilar ve bunu da ceza
yoluyla gergeklestirir. (2) Kisinin gerek kendisine gerekse bir bagkasina
fayda veya zarar saglayacak tiirdeki fiillerinin zahiri tarafimi kontrol alti-
na alir. (3) Ahkamai tayin ederken ve ahkam arasinda bir esgiidiim olustu-
rurken “sebebi ta'lil”i araci kilar. Ser’? hitkmiin ahlaki yonii de yine iig
temel vasfa sahiptir: (1) Manevi anlamda bir denetimi zorunlu kilar, bunu
da insanin 6ziinde bulunan igsel bir giidii kanaliyla gerceklestirir. (2)

Salahi veya fesadi kisinin gerek kendisine gerekse bir baskasina donecek

42 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 103-105.
43 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 106-107.
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olan amellerinin batini/i¢ yoniinii kontrol altinda tutar. (c) Degerlendir-

"y __An

c . YT 44
melerini aciklarken ve onlari siralarken “gai ta'lil”i araci kilar.

Bu noktada Taha Abdurrahman ser'1 hitkmiin fikhi yoniiniin mii ah-
laki yoniiniin mii 6nce geldigini analize koyulur. Bu analizinde o vesile-
maksat ayirimini esas alir. Ona gore ahlaki yoniin esas aldig1 “gai ta'lil”
metb, fikhi yoniin esas aldig1 “sebebi ta'lil” ise tabi konumundadir ve
bu, vesilenin/aracin maksada/amaca tabi olmasi tarzinda bir tabiiyyettir.
Vesile-maksat arasindaki iligkiyi izah ederken Taha Abdurrahman mese-
leyi makasid alimlerinin vazettikleri su onciiller iizerinden ele almakta-
dir: (1) Maksat, vesileden 6nde gelir. (2) Vesilenin hasen veya kabihligi,
maksadin hasen veya kabihligine baghdir. (3) Maksatlar itibara alinmadi-
ginda vesileler de itibara alinmazlar. Biitiin bunlar Taha Abdurrahman’a
gore ser'l hiikiim itibariyle ahlaki yoniin fikhi yone tekaddiim ettigini
teyit etmektedir.”

Ser’1 hitkmiin ahlaki yoniiniin “gai ta'lil”, fikhi yoniiniin ise “sebebi
ta'lil” {izerine kurulu olusu agisindan bakildiginda da ahlaki yon fikhi
yoniin maksad, fikhi yon de ahlaki yoniin vesilesi konumunda olmakta-
dir. Maksat vesileden {iistiin oldugu i¢in de ahlaki yo6n fikhi yonden {istiin
olur. Bu durumda da ser’1 hiikiimlerde gai ta'lile gosterilen 6nem, sebebi
ta'lile gosterilen 6nemden daha fazla olmalidir. Bunun bdyle olmasinin
sebebi, ahlaki yoniin fikhi yonii iki cihetten kusatmakta olusudur: Dahili
cihetten kusatmaktadir, yani fikih ahlaka gore sekillenmekte, fikhi hitkme
sebep aranirken ahlaki sebeplerden yardim alinmaktadir. Haricl cihetten
kusatmaktadir, yani fikhi yon, ahlaki yoniin hakemligine bagvurmakta,
fikhin hareketinin yoniinii ahlak belirlemektedir.*® Bu da her ne kadar
ser’l hitkmiin fikhi yonii ile ahlaki yonii yapisal olarak birbirine benzese
ve fonksiyonel olarak birbirlerini tamamlasalar da, maksadin vesileye

iistiin olmasi sebebiyle, maksat konumundaki ahlaki yon, vesile konu-

44 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 106.
45 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 107-108.
46 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 108.
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mundaki fikhi yone kars: bir iistiinliige sahip olmaktadir.” Taha Abdur-
rahman hiikiimlerin fikhi/kanuni yonii ile ahlaki yonii arasindaki denge-
yi tutturabilmeyi orta yolcu (vasatiyye) bir yaklasim olarak degerlendir-
mekte, bu taraflardan birine agirlik veren bu yoniiyle fikhi-ahlaki yonler
arasindaki dengeyi birinin aleyhine olacak sekilde ihlalini ise asirilik (ta-

rafiyye) olarak addetmektedir.*®

Taha Abdurrahman’a gore biitiin bunlar ahlak ilminin usfl-i fikha
tedahiiliiniin ahlakla usfil arasinda kusatic1 bir bagin kurulmasini sagla-
digina delalet etmektedir. Bu agidan ahlak ile usiil arasinda su iki cihetten

bir bagin varligindan bahsedilebilir:

(1) Ahlakin ustlii stimulii: Aralarindaki yapisal benzerlik sayesinde
ser’l hitkkmiin ahlaki yonii ile fikhi yonii birbirine benzer, dolayisiyla biri-
nin yapisinda olmayip da digerinin yapisinda olan bir unsur bulamayiz.
Bu yoniiyle iki yon arasinda bir ortiisme vardir. Fonksiyonel olarak bir-
birlerini tamamliyor olduklari icin de, ser’i hitkmdiin fikhi ve ahlaki yonle-
rinden herhangi birinin ifa ettigi bir fonksiyonu, diger yoniin ifa ettigi bir
fonksiyon tamamlar. Bu durumda fikih, ustil ilmini hangi dl¢iide kusati-
yor ise ahlak da ustlii ayn1 6l¢lide kusatmis olur. Yani fikhin, ustlii ilgi-
lendiren tarafinin tamamini, ahlak da kusatmis olacaktir ki Taha Abdur-

rahman’in “stimul” derken kastettigi budur.

(2) Ahlakin ustilii istimali: Ser'1 hitkmiin fikhi ve ahlaki yonlerinin
ikisini de kusatan amaclilik, usfille ilgili tespitlerde bulunurken ve istin-
bata giderken ahlakin, ustilciiler iizerinde denetleyici bir rol ifa etmesini
saglar.49 Buna gore “istimal” kavrami, ahlakin fikih ustliiniin iginde yer
almasinin da Gtesinde (stimul), usil iizerinde denetleyici bir rol ifa etme-
sini ifade etmektedir. Dolayisiyla ahlakla ustil arasindaki iliski sadece bir
simul yani kapsama iligkisi degil bir istimal yani kusatma iliskisidir,

dolayistyla ahlak sadece usiliin i¢inde degildir, ayn1 zamanda onun {ize-

47 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 108.

4 Bu cercevedeki detayli aciklamalar: i¢in bkz. Taha Abdurrahman, “Ru’ye ‘ilmiyye li-
tecdidi makasidi’s-seri‘a”, s. 223-229.

49 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 108.
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rindedir ve denetleyicidir. Tahd Abdurrahman’a gore ahlakin ustile nis-
petinin kusatict bir nispet oldugu seklindeki {iciincii riikne iliskin bu tes-
pit ve delillendirmeler de gostermektedir ki ahlak ile usfil-i fikih arasinda
dahili bir tedahiil vardir ve bu yoniiyle de ahlak fiiri-i fikha kapsaml1 bir
katki sunmaktadur.”

3. Ahlakin Islam Kiiltiir Havzasina Yakinlig

Taha Abdurrahman, ustl-i fikih baglaminda tedahiiliin alani ve hangi
ilimler arasinda olacagini tespitte esas aldig1 formiilasyonun son ayaginin
analizini yapmaktadir. Zira s6z konusu formiilasyonda ustil-i fikih ile
arasinda tedahiil bulunan ilmin fiirG meseleleri itibariyle fikha katki sag-
lamasi, usfil-i fikih ile arasinda kapsamli bir bagin bulunmasi ve Islam
Arap kiiltiir havzasina en yakin disiplin olmasi gibi sartlar1 haiz olmasina
yer verilmisti. Iste gelinen bu noktada Taha Abdurrahman ahlakin Islam
Arap kiiltiir havzasina yakinligini tayine calismakta, boylece de usiil-i
fikih-ahlak tedahiiliiniin biitiin sartlarinin tahakkuk ettigini gostermeye
gayret etmektedir. Taha Abdurrahman ahlak ile Islam kiiltiir havzast
arasinda ii¢ boyuttan bir yakinhigin varligindan bahsedilebilecegini be-
lirtmektedir:

(1) Dil {izerinden kurulacak yakinlik: Taha Abdurrahman’in dil ilig-
kisi dedigi sey Ozetle soyledir: Makasidin delalet, niyet, gaye yonlerini
iceren mubhtelif diizeyleri bulunsa da yukarida goriildiigii iizere “ka-sa-
de” kokii sahip oldugu dilsel 6zelligi sayesinde biitiin bu muhtelif diizey-
leri kapsamakta ve bu sayede ahlakin makasid {izerinden ustile dahil

olmasini saglamaktadir. Bu da ahlakin Islam kiiltiir havzasina yaklagma-

5%  Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 108-109. Taha Abdurrahman’a gore Satibi'nin
tedahiil baglamindaki agiklamalarinda da ahlakin usulii kusatict olusuna y&nelik beyan-
lar bulunmakla birlikte, Satibi meseleyi kendisinin yaptig1 gibi problem merkezli olarak
ele almamis, “Ser’'fat mekarim-i ahlakla ahlaklanmaktan 6te bir sey degildir” soziinde
oldugu gibi belli agiklamalarla bu hususa isaret etmekle yetinmistir. Taha Abdurrah-
man’a gore Satibi'nin “Mekke déneminde, davetin sade iislubuna uygun bir mekarim,
Medine déneminde de davetin kompleks tislubuna uygun bir mekarim vazedilmistir”
mealindeki agiklamalari fikhin {istii 6rtiilii ve zamana bagimli ahlaki kurallar: ihtiva et-
tigi anlamina gelir. Bkz. a.mlf., Tecdidii’l-menhec, s. 109.
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smi1 saglayan unsurlardan birinin dilsel unsur oldugunu gosterir. Sayet
Arap dilinin bu 6zelligi olmamuis olsaydi, “maksad” kelimesine bu farklh
delaletleri yiiklemek miimkiin olmazdi ve bunu bir bagka dil de basara-
mazdi. Binaenaleyh Arap dilinin bu ozelligi gelenekte karsimiza ¢ikan
sekildekine benzer maksad merkezli bir disiplin insasina imkan vermis,

bu disiplin {izerinden de ahlak us{il ilmine dahil olmustur.

Taha Abdurrahman’a gore ahlakin Islam kiiltiir havzasina yakinligi-
n1 sadece bu dilsel 6zellik tizerinden tesis etmek miimkiin degildir. Dola-
yistyla sadece dil diizeyinde bir yakinlik kurulacak olursa o zaman kelam
ilminin Islam kiiltiir havzasina yakinlig1 ile ahlak ilminin yakinlig1 ara-
sinda bir fark kalmaz, o zaman da kelam ile us(il arasindaki tedahiil ahlak
ile ustil arasindaki tedahiille hemen hemen ayni diizeyde olur. Bu sebeple
sadece liigavi belirleyici tizerinden gidilmemeli, bu yakinligin tecelli etti-
gi baska yonlerin beyanina ga11§11ma11d1r.51 Iste Taha Abdurrahman’in
“amel bag1” ve “fikih bag1” seklinde sonraki maddelerde isaret edecegi
hususlar, ahlak ilmi ile Islam kiiltiir havzasi arasindaki yakinligi, bagka

ilimlerin sahip oldugu yakinliktan daha 6ne gegiren yonler olmaktadir.

(2) Ahlakin ameli merkeze almasinin sagladig: yakinlik: Ahlaki olma
vasfinin amele doniik bir vasif oldugu aciktir. Nitekim Islami ilimler sa-
hasinda en onde gelen usil ilkesi, amelin teoriye tekaddiim ettigidir.
Dolayisiyla Islami ilimler sahasina ait olan hig bir sey yoktur ki mutlaka
amell bir yan1 vardir. Sozgelimi dil s6z konusu oldugunda bu yon “kul-
lanim”dir; akide s6z konusu oldugunda bu “hemhal olma”dir, bilgi s6z
konusu oldugunda ise “bilginin isletimi”dir. Boylece ahlak, ameli vasiflar
olmasi itibariyle, Islam kiiltiir havzasina her seyden daha &te bir yakinli-

ga sahiptir.52

(3) Ahlakin fikihla iligkisinin sagladig1 yakinhk: Fikihta asil olan, di-
nin emir ve yasaklariyla amel etmektir, yoksa emir ve yasaklar iizerinde
salt incelemede bulunmak degil. Fikihta amel teoriyi karsilasa da teori

51 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 109-110.
52 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 110.
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ameli asla karsilayamaz. Ahlakin ahkdmin tamamu itibariyle fikhin ayril-
mazi ve asli bir unsuru olusu, ahlakin diger disiplinlere oranla ustliin
icine daha islemis olmasi sonucunu dogurmaktadir. Iste Taha Abdur-
rahman’a gére genel olarak Islam kiiltiir havzasinin 6zel olarak da fikih
sahasimin amel hassasiyetinin, ustl-i fikih ile ahlak arasindaki tedahiilii

sair disiplinlerle olan tedahiilden ¢ok daha ileri boyutlara ’ca§1mak’cad11r.53
4. Ahlaka Parcac1 Bakisin Elestirisi

Ahlakin fikhi ahkamin tamamini kusattii, ustl-i fikih ile derinlemesi-
ne/koklii bir iligki igerisinde oldugu yoniindeki bu agiklama ve delillen-
dirmelerinin ardindan Taha Abdurrahman fikih-ahlak iligkisi baglaminda
iki hatali yaklasimin varligina isaret etmekte ve bunlarin tashihine c¢alis-
maktadir. Bunlardan ilki “ahlaki fikhin boéliimlerinden birine indirge-
mek”tir. Taha Abdurrahman’in indirgemeci olmakla elestirdigi bu yakla-
sim maslahatlarin zarfiriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat seklindeki taksimi-
dir. Dolayisiyla o, bu geleneksel maslahat taksimini elestiri konusu yap-
mis ve maslahatlarin yeni bir taksime tabi tutulmasimin geregine isaret
etmistir. Taha Abdurrahman’in soziinii ettigi ikinci hatali yaklasim ise
“ahlaki fikhin alanindan biitiiniiyle diglamak”tir. Taha Abdurrahman’a
gore bu yaklasim bazi ¢agdas arastirmacilarda da goriilse de, Muham-
med Abid el-Cabiri’de tavan yapmaktad1r.54 Simdi Taha Abdurrah-
man’in ahlaki fikhin bir boliimiine hasretme veya ahlaki fikhi alandan
dislama seklindeki bu iki yaklasimin gecersizligini gostermeye yonelik

izahlarina gegebiliriz.

4.1. Ahlakin Fikhin Bir Boliimiine Hasredilmesi ve Klasik Maslahat
Anlayisinin Elestirisi

Taha Abdurrahman bu yondeki elestirilerine ge¢meden klasik maslahat
anlayisini 6zet olarak vermistir. Fukaha ve ustlciilerin maslahatlar {ig
kisma ayirma egilimi ve aliskanlig icinde olduklarin belirtmis, sonra bu

taksime konu olan maslahat tiirlerinin 6zet bir tanimin1 vermistir. Buna

53 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 110.
54 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 110-111.
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gore “zar(irl maslahatlar”, eksikligi dini ve diinyevi hayatin fesada ugra-
masina yol acan maslahatlardir; “hacl maslahatlar”, eksikligi miikellefe
sadece zorluk ve sikint1 olarak riicu eden maslahatlardir; “tahsini masla-
hatlar” ise haci maslahatlardan daha alt derecede olup eksikligi miikelle-
fin sadece kisiligini zedeleyen maslahatlardir.” Geleneksel maslahat tak-
simini ve bu taksime konu olan hususlar1 bu sekilde 6zetledikten sonra
bu maslahat tiirlerinin hangi hususlari igerdigi ile ilgili klasik a¢iklamala-

11 elestiriye tabi tutmustur.

Ona gore ustilciilerin tlimevarima dayali olarak zar(irl maslahatlar:
“dinin korunmasi1”, “canin korunmasi”, “aklin korunmasi”, “neslin ko-
runmast” ve “malin korunmasi” seklinde bes hususa hasretmis olmalar1
kabul edilebilir goziikmemektedir. Ciinkii bu, makbul bir taksimin esas
almasi gereken mantiki ve metodik sartlari olan “hasr”, “miibayenet” ve
“tahsis” sartlarini karsilamamaktadir. Hasr sart1 tahakkuk etmedigi icin
zar{iri maslahatlar1 anilan bes hususla sinirlamak miimkiin olmadig: gibi
bagka unsurlarin da bu gruba dahil olmasini engellemek de imkansiz-
dir.”® Anilan bes husus arasinda “miibayenet sart1” yani unsurlarin birbi-
rinden farkli olmasi sart1 tahakkuk etmediginden bu unsurlarin birbirle-
rinden biitiintiyle ayr1 oldugunu sdylemek de miimkiin degildir. Keza
“tahsis sart1” da tam gerceklesmemektedir. Zira bu unsurlardan hig biri,
onu gergeveleyen asildan yani seriatten daha hususi degildir. Nitekim din
ile seriatin birbirine miisavi olmasi bunun bir gt')s’cergesidilr.57 Bu sekilde
hasr, miibayenet ve tahsis sartlarinin tahakkuk etmemesi, zartiri masla-
hatlarin anilan bes husustan ibaret goriilmesini engelledigi gibi, haciyyat
ve tahsiniyyat kategorisinde degerlendirilen maslahatlarin da zarfiriyyata
dahil edilmesini miimkiin kilmaktadir. S6zgelimi zinanin haram olusu
zar(ri bir degeri, namahrem bir kadinin viicudunun ortiilmesi zorunlu

olan kisimlaria bakmak haci bir degeri, kadinin agilip sac¢ilmas: da tah-

55 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 111.

5 Nitekim bazilari bunlara ‘irz’ ve ‘adaleti’ dahil etmiglerdir.

57 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 111; a.mlf., “Ru’ye ‘ilmiyye li-tecdidi makasi-
di's-seri‘a”, s. 217-218.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2015] sayi: 39

205
OMUIFD



206

OMUIFD

MUNTEHA MASALI

sini bir degeri korumaya matuf hiikiimler olsa da neslin korunmasz itiba-

riyle ortaklik arz etmektedirler.”®

Biitiin bunlar zarGriyyati olusturan bes maslahati, zarGri, haci,
tahsini maslahatlarin tamaminin kesistigi ortak bir cins olarak degerlen-
dirmeyi miimkiin kilmaktadir ki bu onlarin {i¢ maslahat sinifinin iistiinde
bir konumda degerlendirilmesini gerektirir. Bu durumda en iist kiilli
gayeler konumunda olacaklarindan sair maslahatlarin tamami onlarin
gerceklesmesinin teminine yonelik olacak, miikellefin fiilinin salah ve
fesat agisindan tayininde de onlara basvurulacaktir. Durum boyle oldu-
guna gore bu bes aslin en {ist ahlaki degerler olarak konumlandirilmasi
zorunlu hale gelecektir. Tahda Abdurrahman’a gore basta $atibi olmak
iizere baz1 ustilciiler bu bes gayenin ahlaki karakterinin bilincindedirler.
Bu biling onlar1 s6z konusu asillar1 esas alma itibariyle ser’l hiikiimlerin
tamaminin birlik arzettigi yoniindeki bir soyleme ve bunlarin selim insani
fitratin onayladig1 ebedi gayeler oldugu seklindeki bir iddiay1 dillendir-
meye sevk e’cmigtir.59

Usilctiilerin kahir ekseriyetinin tahsini maslahatlari mekarim-i ahlak-
la sinirlandirmasina yonelik Taha Abdurrahman’in elestiri ve itirazlar ise
sOyledir: (1) Mekarim-i ahlaki, tahsinl maslahatlar kategorisinde ele al-
mak, onlarin goz ard1 edilebilecek tiirde zar{iri olmayan yani miikellefin
yerine getirip getirmeme muhayyerliginin bulundugu, hatta karsilanma-
sa da olur addedildigi zannin1 vermektedir. (2) Ustilciilerin tahsini mas-
lahatlara iligkin olarak verdikleri 6rnekler “taharet”, “habis seylerin sati-
sinin ve yenmesinin haram olmas1” gibi ser’? ahkam grubuna dahil olan
hususlardir; dolayisiyla da tahsini olanlar i¢inde vacip olanlar ve haram

olanlar da bulunmaktadir. Hal boyle olunca tahsini maslahatlarin, zartiri

% Taha Abdurrahman, “Ru’ye ‘ilmiyye li-tecdidi makasidi’s-seri‘a”, s. 217. Taha Abdur-
rahman bu ti¢ hitkmii neslin korunmasi seklindeki iist degerin muhtelif mertebeleri ola-
rak degerlendirmekte ve bu mertebeleri “i‘tibar”, “ihtiyat” ve “tekrim” seklinde kav-
ramlastirmaktadir. Buna gore zinanin haramlig: i'tibar mertebesine, namahrem kadina
bakmama hiikmii ihtiyat mertebesine, kadinin acilip sagilmamasi hiitkmii ise tekrim
mertebesine karsilik gelmektedir.

59 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 111-112.
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maslahatlar veya en azindan haci maslahatlar konumunda addedilmesi
gerekir. Taha Abdurrahman’a gore maslahatla ilgili taksimatta maddi
miilahazalarin esas alinmis olmas: ve kelamcilarin maslahat anlayisinin
etkisinde kalinmasi boyle bir sonucu tevlit etmis goziikmektedir. (3)
“Mekarim-i ahlak” ibaresi Ebi Hureyre’den gelen su sahih hadiste ge¢-
mektedir: “Ben sadece mekarim-i ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim.”
Bu rivayet Hz. Muhammed’in (sas.) peygamberliginin, zartGri ve haci
olanlara ilave hususlar1 yani tahsiniyyat: tamamlamaya miinhasir olma-
dig1 yoniinden degerlendirildiginde, mekarim-i ahlak, Islam seriatinin

tazammun ettigi biitiin maslahatlar kapsar.60

Taha Abdurrahman’a gore, Satibi'nin “Seriatin tamami: mekarim-i
ahlakla ahlaklanmaktan ibarettir.” soziiyle ahlakin seriatin biitiiniinii
kusattigina isaret etmis olmasi ile mekarim-i ahlaki tahsiniyyat altinda ele
almis olusu arasinda bir tearuz hissi olusmaktadir, dolayisiyla bunun
izah1 gerekmektedir. Ona gore $atibi’nin mekarim-i ahlaki tahsiniyyat
altinda ele almasi, tahsiniyyatin onlardan ibaret oldugunu diisiindiigii
i¢in degil, tahsini maslahatlar1 mekarim-i ahlak ile 6rneklendirme yoluna
gitme seklindeki genel adetin disina gtkmamak ve ona mutabik kalmak
istedigi i¢indir. Zira bir kere Satibi’nin “Seriatin tamami mekarim-i ahlak-
la ahlaklanmaktan ibarettir” sozii, el-Muvdfakdt'ta mekarim-i ahlaki
tahsiniyyat altinda siralamasindan sonra gegen bir sézdiir ve ahlaka karsi
genel durusunu ifade etmektedir; dolayisiyla onun anlayisini, aslinda bu
s6z yansitir. Tkinci olarak Satibi, bu séziiniin sahihligine “Ben mekarim-i
ahlaki tamamlamak icin gonderildim” hadisi ile istidlalde bulunmustur.
Bu durum onun mekarim-i ahlak: tahsiniyyat altinda zikretmesinin, me-
karimin zarfiriyyat ve haciyyat altinda zikrine engel gérmedigini gosterir.
Uciincii olarak Satibi anilan sozii Islam davetinin Mekki ve Medeni siirec-

leriyle ilgili aciklamalar1 baglaminda dillendirmis, boylece her iki stireci,

60 Taha Abdurrahman’a gore Buhari'nin Kitdbii'l-edeb’i ile Stiyati'nin el-Cimiu’s-sagir'inde
gecen “Ben sadece salih ahlaki tamamlamak icin gonderildim.” rivayeti de (el-Muvatta’,
“Hiisnii’'l-huluk”, 8; Miisned, II, 381) bunu teyit etmektedir: Rivayette gecen “innema”
hasr edat1 ile “salih” lafzindan cikarilacak olan sey sudur: “Ser’i hitkme eglik eden bir
maslahatin bulundugu yerde salih ahlak vardir”.
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o stiregler itibariyle gerekli olan 6greti ve hiikiimlerde mekarim-i ahlaki
esas alan bir terbiye siireci olarak degerlendirmistir. Satibi’nin mekarim-i
ahlak baglaminda inhisarci bir tutum igine girmedigini ve onlar
tahsiniyyatla sirlandirma yoluna gitmedigini gostermeye yonelik bu
izahatinin ikna edici olmayabilecegi ihtimaline kars1 Taha Abdurrahman
Satibi’'nin sozlerinden olusturdugu su derlemeye referansta bulunmay:
61
uygun bulmaktadir:
Seriatin tamami sadece ve sadece mekarim-i ahlakla ahlaklanmaktir.
Bundan dolayidir ki Peygamber (sas.) “Ben mekarim-i ahlaki tamam-
lamak igin gonderildim” buyurmustur. Ancak mekarim-i ahlak iki
tiirlidiir: T1ki bilindik olan ve akla yakin durandir. Nitekim Islamiye-
tin basinda buna muhatap kilinmislardi. Bilahare onlar bunu iyice ic-
sellestirdiklerinde geri kalanlar tamamland: ki bu ikinci kisimdir.
Bunlar icerisinde vehle-i (ild’da anlami/hikmeti anlasilamayacak olan-
lar vardi ki bu yiizden onlar sonraya birakildi. Nitekim faizin haram

kilinmas: vb. hususlar bunlarin sonuncularindan biridir. Biitiin bun-
lar mekarim-i ahlaktandir.

Taha Abdurrahman’a gore geleneksel maslahat taksimine iliskin
elestirilerinin sonucu olan “zar{irl maslahatlar1 bes hususa hasretmemek
gerekir”, “bu bes zar(irl maslahat biitiin maslahatlar1 ¢evreleyen ahlaki
degerler konumuna oturtulmalidir” ve “mekarim-i ahlak tahsini masla-
hatlara indirgenmeyip biitiin maslahatlara dahil kilinmahdir” seklindeki
¢ikarimlar nazar itibara alindiginda maslahatlarin bilindik taksimatin
yerine yeni bir taksimata tabi tutulmasmnin liizumu ortaya ¢ikacaktir. Bu

yeni taksimde maslahatlarin dagilimi §t')yledir:62

(1) Fayda ve zarar merkezli degerler veya “hayati maslahatlar”. Bun-
lar fayda ve zararlarin degerlendirilmesine aracilik eden ahlaki igerikler-
dir. Bunlara uygun diisen hissiyat ‘haz’ ve ‘elem’dir. Haz, faydanin
olusmasi durumunda, elem ise zararin olugsmasi durumunda hustile gelir.
Can, saglik, nesil ve malla ilgili maslahatlar bunun altina girer. (2) Hiisiin
ve kubuh merkezli degerler veya “akli maslahatlar”: Bunlar deruni ve

61 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 112-113.
62 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 113-114; a.mlf, “Ru’ye ‘ilmiyye li-tecdidi
makasidi’s-seri‘a”, s. 219-220.
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akli yapilarin tamamina ariz olan giizelliklerin ve cirkinliklerin degerlen-
dirilmesine esas teskil eden ahlaki igeriklerdir. Bu maslahatlara uygun
diisen hissiyat ‘sevinme’ ve ‘liziilme’dir. Sevinme, hayrin hustle gelme-
sinde, iiziilme ise serrin hustile gelmesinde s6z konusu olur. Bu gruba
dahil olan maslahatlar saymakla bitmese de emniyet, hiirriyet, calisma,
baris, kiiltiir, diyalog bunlara 6rnek gosterilebilir. (3) Salah ve fesat mer-
kezli degerler veya “manevi maslahatlar”: Bunlar ruhi ve manevi yete-
neklerin/potansiyellerin tamamina ariz olan salah ve fesat igeren hususla-
rin degerlendirilmesine esas olan ahlaki igeriklerdir. Bunlara uygun dii-
sen hissiyat ‘mutluluk’ ve ‘mutsuzluk’tur. Mutluluk salahi igeren seyin
hustile gelmesi durumunda s6z konusu olur. lyilikte bulunmak, merha-
met, muhabbet, husti ve tevazu gibi dinin manevi boyutunu ilgilendiren
hususlar bu gruba girer.

Taha Abdurrahman’a gore bu yeni maslahat taksimini ayricalikli ki-
lan iki 6zellikten bahsedilebilir: (1) Bu taksimata gore ser’1 hiikiim, bazi
ustilciilerde goriilen cari taksimatta oldugu gibi, tek bir degerle kaim olan
veya tek bir maslahata menat tegkil eden bir hiikiim olmaktan ¢ikmakta,
miiteaddit degerler altinda yer alma veya miiteaddit maslahatlara menat
teskil etme imkéam bulmaktadir. Bu agidan bakildiginda sézgelimi adam
6ldiirmenin haram kilimiginin hayati bir deger olan hayatin korunmasry-
la, akli bir deger olan insani toplumun muhafazasiyla ve manevi bir de-
ger olan (insanda miindemig olan) ilahi nefhanin korunmasiyla olmak
tizere muhtelif maslahatlarla iligkilendirilmesi miimkiin olmaktadir. (2)
Bu taksimatta hayati degerler, klasik taksimatta oldugu gibi maslahatlar
siralamasinda ilk siray1 ihraz etmemektedir. Zira klasik taksimatta
zarQriyyatin biiylik boliimiinii can, mal, nesil gibi hayati maslahatlar
olusturmaktadir. Bu yeni taksimatta ilk siraya yerlesecek olanlar —ki bun-
lar klasik taksimatta en alt sirada yer almaktadirlar- manevi degerlerdir.
Ciinkili manevi degerler, makasid: tesis ederken hem hayati hem de akli
degerleri esas alan ahlak merkezli yaklasimi en {ist diizeyde temsil eden
degerlerdir. Buna gore manevi degerlerle amel etmeye olan ihtiyag, sair
degerlerle amel etmeye olan ihtiyagtan daha fazla olacak ve sair degerler

bu manevi degerlerin hizmetcisi konumuna oturacaklardir. Bu durumda
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manevi degerlerle amel etmeyi terk etmenin tevlit edecegi karmasa, sair
degerlerle amel etmeyi terk etmenin tevlit edecegi karmasadan daha ileri
diizeyde olacag: muhakkaktir.”> Ozetle ifade edecek olursak Taha Ab-
durrahman’in 6nerdigi bu yeni maslahat taksiminin birinci temel 6zelligi,
bir ser’! hitkkmiin muayyen bir maslahatla kayitlanmayip muhtelif masla-
hatlarla irtibath olabilmesi iken ikinci temel 6zelligi manevi degerlerin

maddi degerlere onceligidir.

4.2. Ahlakin Fikihtan Diglanmasi: Cabiri'nin Satibi Okumasinin Elesti-
risi
Taha Abdurrahman, ustil-i fikih ile ahlak arasinda bir tedahiiliin mevcu-
diyetiyle ¢elisen telakkiler baglaminda ikinci sirada ahlaki fikhi alandan
dislayici sdylemlerin elestirisine girismekte ve bunu da Cabiri {izerinden
gotiirmektedir. Ona gore Cabirl’nin “Satibi fikih ustliinii, beyani sistemin
kiyas1 esas alan ve zanni bir karakter arzeden benzerlikler tizerine kurulu
bir usilil olmaktan ¢ikarmuis, istidlali esas alan ve kesinlik ifade eden bur-
hani bir sisteme doniistiirmiis” seklindeki iddias1 kabul edilebilir degil-
dir. Bunun kabul edilebilir olmadigmi gosterme sadedinde Taha Abdur-
rahman o6nce Satibi’nin kesinlik ile neyi kastettiginin tahliline ¢alismakta-
dir. Cabiri’den ¢ok 6nce Ibn Haldun'un istidlal anlayis1 izerinde metinler
kaleme aldigindan bahseden Taha Abdurrahman bu ¢ergevede soyle bir
sonuca vardigini belirtmistir: Ibn Haldun medeniyet/umran esasl proje-
sinde burham aract kilmis olsa da ustil alimlerinin kullandiklar1 kiyas,
sebr, taksim gibi diyalektik yontemleri esas almistir.” Taha Abdurrah-
man’a gore fbn Haldun’la ilgili bu tespitleri ayniyla Satibi i¢in de gegerli-
dir. Zira Satibi de bir taraftan fliri-i fikha esas tegkil eden ustilde, kesinli-
&1 tahakkuk ettirmenin sartlarindan bahsetmis, diger taraftan ustl alimle-
rinin bagli kaldiklar: istidlal yontemlerini kullanma yoluna gitmis ve

bunda asla bir beis gormemistir.

6 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 114; amlf., “Ru’ye ‘ilmiyye li-tecdidi makasi-
di‘s-seri‘a”, s. 220-221.
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Taha Abdurrahman’a gore bu baglamda su sorularin cevaplanmasi
gerekmektedir: “Satibi'nin kesinlik talebinde bulunurken birden diyalek-
tik bir uygulama igine girme seklinde bir doniisiim yasamasinin sebebi
acaba nedir? Sebep onun burhani bakisin enstriimanlarina sahip olmama-
st midir? Yoksa incelemeye aldig1 makasid konusunun yapisi mi1 boyle bir
yaklasimi dayatmistir?” Taha Abdurrahman’a gore $Satibi’nin burhani
enstriimanlara hakimiyetinin bulunmadigmi ve bu noktada yetersiz ol-
dugunu soéylemek miimkiin degildir; bu durumda ortada tek bir ihtimal
kalmaktadir o da makasid konusunun tabiatinin $atibi'yi diyalektik bir
yaklasimi esas almaya sevk etmis oldugudur. Taha Abdurrahman’a gore
anilan sorulara daha doyurucu cevaplar verebilmek icin Satibi'nin “kesin-

lik” kavramina hangi anlamu yiikledigine bakmak gerekecektir.

Satibi’'nin “kesinlik” ile neyi kastettiginin tespiti Taha Abdurrah-
man’a gore ancak kesinligin iki tiirli arasinda bir ayirima gitmekle miim-
kiin olacaktir: (1) Formun kesinligi veya formel kesinlik: Bu 6nciillerden
sonuca giden bir yap1 dahilinde disiplin altina alinmis enstriimanlari
kullanmanin sonucu olan sahih bir istidlalin sagladig1 kesinliktir. (2) Ice-
rigin kesinligi veya igeriksel kesinlik: Bu ise istidlale dahil olan meselele-
rin igerigi itibariyle hasil olan kesinliktir ve bunda ilk tiirdekinin hilafina
disiplin altina alinmis olma vasfi tasimayan enstriimanlar aract kilinmis
olabilir. Taha Abdurrahman’a gore Satibi “kesinlik” derken ikinci tiir
kesinligi kastetmektedir. Dolayistyla onun kesinlikten kasdj, igerigin yani
ser'l deliller {izerine yiiriitiilen istikra yoluyla ulasilan kiilli prensiplerin
kesinligidir, bu yilizden de 6nceki ustlciilerin istidlal araglarimi kullan-
mada herhangi bir sakinca gérmemi§tir.64 Bir baska ifadeyle Satibi kesin-
lik derken ulastig: kiilli prensiplerin kesinligini kastetmektedir, yoksa bu
killi prensiplere ulasmada kullandig1 araglarin ve yontemin kesinligini

degil. Bu yontiiyle de o, burhan ehlinden ayrilmaktadir.

Gelinen bu noktada Tdhd Abdurrahman Satibi'nin esas ¢abasinin
burhani esas alan bir usl ortaya koymak oldugu yoniinde Cabiri tara-

findan dillendirilen iddianin elestirisine girisir ve elestirisinin hareket

64  Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 115.
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noktasin1 “Satibi’nin yénteminin Aristo’'nun ‘burhan’indan farkl: olusu”
olarak belirler.”” Taha Abdurrahman’a gore Satibi “kesinlik”ten bahse-
derken “burhan” kavraminmi asla kullanmadig1 gibi eserinde “burhan”
kelimesine 6zel bir anlam da yiiklememistir. el-Muuvafakat'ta ara sira gegen
bu kelime, gectigi yerlerin tamaminda da “delil” ve “istidlal” seklindeki
genel anlaminda kullanilmistir, bunun 6tesinde bir delalet tasimamakta-
dir.

Taha Abdurrahman, konunun $atibi {izerinden degil, Cabiri iizerin-
den ¢oziilebileceginden hareketle, Cabiri'nin “burhan”1 nasil tarif ettigini
tespite koyulur ve onun burhan taniminin Satibi'nin projesine uygunlu-
gunu sorgular. Bu sorgulama oncesinde Taha Abdurrahman Cabiri’nin
kavram tariflerinin tutarsizlik sorununa isaret eder ve soyle bir tespite
gider: Cabiri’nin bir kavrami bash basina tarifi ile muayyen bir sdylemi
ele aldig1 baglamda gerceklestirdigi tarif birbirinden farklhidir; ikinci du-
rumda kavrama kendi diisiince rengini vermektedir (telvin) ve bunu
yaparken de miistakil olarak yaptig: tarifte herhangi bir revizyona git-
memektedir. Bu durumun Cabir?’de sik goriildiigiinden bahseden Téha
Abdurrahman’a gore Cabiri, burhani sistemi tarif ederken de benzeri bir
tutum igerisine girmistir. Dolayisiyla Cabiri, burhani sistemle ilgili olarak
biri miistakil olarak yaptig: tarif, digeri ise makasid baglaminda yaptig:
baglamsal tarif olmak iizere iki tarif Vermig.’cir.66 Verdigi asli tarif, episte-
molojik sistemleri genel bir tanimlamaya tabi tutarken ge¢mektedir ki o
burada burhani sistemi 6zetle su vasiflar {izerine kurulu bir sistem olarak
degerlendirmektedir: (1) Antik Yunan ve Aristocu akli esas alan bir dii-
stincenin iriinidir. (2) Cami kiyas ile somut tecriibe ve sebebi ta'lilden
elde edilen istikra enstriimanlari iizerine kurulu olan istinbat mekaniz-
malarimi esas alir. (3) Akil disinda bir bagka epistemolojik asla ihtiyag
duymaz.67

65 Taha Abdurrahman’a gore Cabiri'nin gelenege iliskin degerlendirmelerinin kahir ekse-
riyeti sorunludur. Bkz. Tdha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 116.

66 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 116.

67 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 116-117. Taha Abdurrahman’a goére Cabiri'nin
bdyle davranmasinin sebebi bu tutumun kendisine isine geldigi gibi hareket etme im-
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Taha Abdurrahman bu tarifin $atibl agisindan gegerliligini sorgula-
maya geger ve bu tarife konu olan tavsiflerin topluca varlig1 mi1 burhani-
lik vasfi vermektedir, yoksa birinin veya birkaginin mevcudiyeti boyle bir
tavsife gitmek icin yeterli midir? seklindeki sorulara cevap olabilecek bir
izahin Cabiri’den gelmemesini dikkate alarak meseleyi her iki ihtimale
gore izaha calisir. Ik ihtimale gore yani burhan tarife iliskin sifatlar bir
biitiin olarak “burhani” olma vasfinin tahakkukunu saglayan zorunlu ve
yeterli sartlar olarak kabul edildiginde Satibi'nin projesi bu sartlar hicbir
durumda tam olarak karsilamamaktadir. Ciinki {i¢lincii kriter yani bur-
hani olanin aklin disindaki sair kaynaklara ihtiya¢ duymamasi, Satibi
itibariyle asla sahih bir kriter olamaz. Ciinkii $atibi'nin eserlerinde siirekli
olarak ¢agrida bulundugu en koklii ilkelerden biri “aklin nakle tabi oldu-
gu” ilkesidir. Bunun da 6tesinde Satibi ser’i bir konuyu ele alirken bunu
isin kudsiyet boyutunu devre dis1 birakan bir yaklasimla degil, akli hu-
suslarda da yalnizca naklin hakemligine basvuran bir yontem dogrultu-
sunda yapmaktadir. Binaenaleyh Satibi’yi ehl-i burhanla ayni kefeye

.. .. 68
koymak miimkiin olamaz.

Taha Abdurrahman’a gore meseleye ikinci ihtimal yani tarifte gegen
ozelliklerden birinin tahakkukunun yeterli goriilmesi itibariyle bakilacak
olursa, o zaman bu Olciitlerden birinin olusmasi durumunda Satibi’nin
sistemini “burhani” olarak nitelemek miimkiin hatta zorunlu olacaktir.
Taha Abdurrahman’a gore tarifte gecen tiglincii kriterin gecersiz oldugu
yukarida ortaya ciktigina gore bu incelemeyi birinci ve ikinci kriterler
tizerinden yiiriitmek gerekecektir. Bu acidan bakildiginda Satibi'nin Aris-
tocu akla dayanan bir diisiinceyi esas almis olmasi kabul edilebilir degil-

dir. Clinkii Satibl Yunan felsefesini elinin tersiyle itmi§tir.69

kani sunacak olmasi, dolayisiyla kendini kayitlamak istemeyisidir. Bkz. a.mlf., Tecdidii’l-
menhec, s. 117.

68 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 117.

6 Taha Abdurrahman’a gore Satibi bunu yaparken de iki gerekge ileri stirmiistiir: (1)
Felsefe amele/eyleme doniik bir yan1 bulunmayan soyut meselelere girisir. Oysa matlup
olan bilginin amelden ayrilmamasidir. (2) Felsefe incelemelerinde son derece girift ve
kompleks yontemleri aract kilar. Oysa matlup olan ilme/bilgiye gotiirecek en kestirme
yollar1 esas almaktr.
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fkinci dlgiite gelince Taha Abdurrahman bunu degerlendirmede
Cabiri’nin Satibl baglaminda yaptig1 burhan tarifini esas alir. Cabirl bu
tarifinde burhani su {i¢ nitelikle tavsif etmektedir: (1) Sonu¢ ¢ikarma ve
cami kiyas yontemini takip etmek. (2) Istikra yontemini takip etmek. (3)
Makasid-1 ser'iay1 itibara almak. Tdha Abdurrahman’a gore bu tarife ko-
nu olan ilk 6lgiit Satib’nin sistemine uymamaktadir; ¢linkii Satibi cami
kiyas: tenkit etmigtir.m Tarifte gegen ikinci Olglite yani istikra meselesine
gelince Taha Abdurrahman Satibi'nin istikrayi esas aldigini kabul etmek-
te, fakat onun esas aldig: istikranin burhani sistemde karsimiza ¢ikan
istikradan farkli oldugunu belirtmektedir. Ona goére burhani sistemdeki
istikra, Satibl’nin bagvurdugu istikra gibi tiimellere gitmeye imkan verse
de, kesinlik ifade etmemektedir. Cilinkii buradaki istikra, esas alacag bir
dayanaga ihtiya¢ duymaktadir ki bu da kiyas esash ¢ikarimda bulunmak-
tir. Oysa Satibi'nin istikrasi, boyle bir kiyasa ihtiyag duymaksizin kesinlik
bildirmektedir. Ciinkii ondaki kesinlik, ulastig1 tiimellerin icerdigi muh-
tevanin kesinligi {izerinden tahakkuk eden bir kesinliktir ki Satibi buna
“Jelillerin birbirini desteklemesi ilkesi” adin1 vermektedir.”'

Taha Abdurrahman’a gore Satibi’'nin esas aldig: istikramin burhani
sistemle alakasinin bulunmadig: ortaya ¢iktigina gore bu baglamda tespit
edilmesi gereken sey, onun beyani sisteme mi irfani sisteme mi dahil
olacagidir. Taha Abdurrahman bunun i¢in Céabiri'nin Satibi baglaminda
serdettigi burhan tarifinin ticiincii vasfin1 yani “makasidi esas alma” ilke-
sini esas alir ve bu ilkenin hangi sisteme dahil olmay1 gerektirdigini sor-
gulalr.72 Bu sorgulamada makasid konusunun gaye merkezli bir konu
olusuyla ilgili calismanin basinda yaptig1 ispati esas alir ve bu ispatin
soyle iki temel sonucunun bulundugunu belirtir: (1) Satibi’de kesinlik,

hiikiimleri, vasiflara/sebeplere baglama {izerine degil de hikmetle-

70 Taha Abdurrahman’a gore Satibi bu tenkidini iki agidan yapmaktadir: Tlki “tekel-
liif/zorlama” agisindandir: Zira bu kiyas tabii/dogal istidlalin, $atibi'nin tabiriyle ifade
edecek olursak herkes igin gecerli olan “{immi istidlalin” sart1 ile gelismektedir; ikincisi
ise “girift olma” agisindandir; zira cami kiyas dyle dolambagli ve uzayip giden bir yapi-
ya sahiptir ki matlup olana vasil olmada aklin tokezlemesine yol acar.

71 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 119.

72 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 119.
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re/gayelere baglama lizerine kuruludur. Bu, kesinligin, sebebi ta'lile degil
de gal ta'lil {izerine kurulu oldugu anlamina gelir. Bu durumda
Cabiri’'nin “Satibi burhanciligini, sebeb esash ta'lil {izerine bina etmistir,
bunu yaparken de Ibn Riisd’iin etkisinde kalmistir.” seklindeki iddiast
gecersiz hale gelir. (2) Satibi'nin kesinlik dedigi sey, delaletle ilgili igerigin
kesinligi degil, ahlaki igerigin kesinligidir. Taha Abdurrahman’a gore
sayet Cabirl gaye esash ta'lilin yapisii ahlaki degerler {izerine kurulu
olma agisindan biraz incelemis olsaydi o zaman Satibi’nin irfani sisteme
oturmasinin daha oncelikli oldugunu goriirdii. Ciinkii o ahlakgilar1 da

sufiler gibi irfani sisteme dahil etmistir.

Taha Abdurrahman’a gore Cabiri, Satibi'nin anlayisinda ahlakin ne
gibi bir konuma sahip oldugunu, ahlak¢ilarin da makasid ilmi itibariyle
nasil bir konumlarmin bulundugunu tespite yonelik ciddi bir arastirma
icine girmemistir. Sayet bdyle bir arastirma igine girmis olsa tamamen

g0z ardi ettigi su iki hakikati idrak edecektir:

(1) Cabiri'nin sozlerinin iham ettirdiginin aksine makasid soyleminin
kaynagi ne ustilciilerdir, ne kelamcilardir ne de felsefecilerdir, tam tersine
makasidct sdylem tasavvufculara, goniil insanlarina aittir. Bu kesimin
makasidai bir fikre gitmelerinin sebebi insanin ve kainatin igermis oldugu
kevni harikaliklar {izerinde gerceklestirdikleri tefekkiirdiir. Zira onlarin
anlayisina gore Allah’'in yaratti$1 her ne varsa mutlaka onun altinda agik
bir hikmet veya gizli bir sir vardir, bu hikmet ve sirlarin kesfine calismak
ve onlarin bilgisine ulasmay istemek Allah’a daha yakin olmay1 temin
eder. Taha Abdurrahman’a gore basta [hydu ulimi’d-din olmak iizere
Gazzali’'nin eserlerinin bu degerlendirmeleri teyit edecek hususlar icer-
mektedir. Gazzali ‘'nin Mustasfd’da makasid {izerine soyledikleri ile ondan
once Ciiveyni'nin el-Burhin’da serdettigi agiklamalar ahlakgilarin tizerin-
de 1srarla durduklar: bu kevni harikaliklar: itibara almanin bir tiir seme-
residir.

Taha Abdurrahman bu yondeki degerlendirmelerini bir adim daha
ileriye gotiiriir ve makasid diislincesinin temellerini, kainata hikmet

perspektifinden bakma aliskanlig i¢inde olan alimlerde aramanin gere-
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gine isaret eder ve bu gercevede makasid ilminin kurucusu olma vasfin
herkesten ¢ok hak ettigini belirttigi Hakim et-Tirmizi'yi ozellikle zikre
deger bulur. Ona gore Tirmizi'nin “hakim” lakabiyla amilmasimin tek bir
sebebi vardir o da bu itibar/ibret arama meselesine kendisini iyice kap-
tirmis olmasidir. Taha Abdurrahman, Hakim et-Tirmizi'nin kaleme aldig1
kitaplarin isimlerinin dahi onun her iki tiirden ta'lilin 6zellikleri hakkinda

bilgi sahibi oldugunu gosterecek nitelikte bulur.”

(2) Cabiri’'nin gozden kacirdig: ikinci hakikat ise Satibi’nin kaynagi-
nin/dayanaginin burhan degil irfan oldugu gercegidir. Zira Satibi'nin,
tesriin tamaminin mekarim-i ahlaki beyana matuf oldugunu séylemesi,
mekarim ile amelde bulunmanin fikhin, bu mekarimi dallandirmanin
yontemleri {izerine diisiinmenin de fikih usiliiniin gorevi oldugunu 1s-
rarla vurgulamis olmasi, keza ser'1 hitkkmiin fikhi yonii ile ahlaki yonii
arasinda bir ayrilmazlhk iligkisi bulundugunu belirtmesi buna delalet
eder.

Taha Abdurrahman’a gore biitiin bu agiklamalarinin 6zeti sudur:

Satibi’nin burhani esas aldig1 yoniinde Cabiri tarafindan ileri siiriilen
iddia batil bir iddia olup batil olusunun delili sudur: Onun muhtelif
tiirleriyle burhan hakkinda yaptig1 tanim, ister icmali/asli tarifi itiba-
riyle olsun, isterse Satibi baglaminda yaptig: tarif itibariyle olsun, bu
tarifi olusturan unsurlarin ister hepsinin tahakkuku sartiyla olsun, is-
terse bir veya birka¢ tanesinin tahakkuku sartiyla olsun, Satibi'nin
fikri tirtinleri ile o6rtiismemektedir. Bize gore Satibi ahlak ilmi ile ustil
ilmi arasindaki tedahiiliin fikir babasidir, bunu yapmakla o usdl il-
mini tam esgiidiim temelleri iizerine bina etme seklinde bir yol agmis-
tir ki bu yoniiyle onun ne kendinden 6nce ne de kendinden sonra bir
benzeri vardar.

Sonug Yerine

Yazinin sonunda Taha Abdurrahman’in diistincelerinin 6zet bir aktari-

mini yapmanin yani sira bu diisiincelerinin hangi yonlerden 6zgiin oldu-

73 Taha Abdurrahman Ornek olarak Hakim et-Tirmizi'nin su eserlerini ve risalelerini
gosterir: Kitabii’s-saldt ve makdsiduha, Kitabii'l-hac ve esrdaruhu, “llelii’l-‘ubiidiyye, “Ilelii’s-ger",
Gavru'l-umilr ve'l-mesiilii’I-kevniyye.
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gunun tespitine ¢alismamiz yerinde olacaktir. Bu ¢ercevede Taha Abdur-
rahman’in zikri gecen izah ve degerlendirmelerini su sekilde 6zetlemek
miimkiindiir: Islam diisiince gelenegini olusturan disiplinler arasinda
epistemolojik manada bir tedahiil bulunmaktadir. Bu tedahiliin en tipik
ornegi ahlak-ustl-i fikih tedahiiliidiir ve bu da makasid konusu iizerin-
den gerceklesmistir. Makasid kelimesinin kokii olan “ka-sa-de” fiilinin
isaret ettigi muhtelif delalet diizeylerinin tamaminin ahlaki vasiflara da-
yaniyor olmasi da bunu teyit etmektedir. Haddizatinda Ebt Ishak es-
Satibi'nin makasidla ilgili diisiincelerini 6zel kilan hususlarin basinda da
onun meseleyi iki disiplin arasindaki tedahiil iizerinden izaha ¢alismis
olmas: gelmektedir. Keza Satibi'nin makasid ilminin kurucusu olarak
anilmasinin sebebi de budur. Nitekim $atibi'nin agiklamalarinda gegen
ahlakin fikha katki saglayan bir ilim olmasi ve ustil-ahlak arasinda asli
bag bulunmas: gibi degerlendirmeler usfil-i fikih ile ahlak arasindaki
tedahiilit vurgulamaktadir. Ustl-i fikih ile ahlak arasindaki bu iligki ve
tedahiil ser’1 hiikmiin fikhi ve ahlaki olmak {izere iki boyuttan ele alinma-
sin1 gerekli kilar. Bu yoniiyle ser’? hitkme hem hukuki hem ahlaki fonksi-

yonu agisindan bakmak kaginilmazdir.

Ustil-i fikih ile ahlak arasindaki bu tedahiilii ve siki iliskiyi gdzden
kacirmak, ge¢miste ve giiniimiizde bazi hatal1 yaklasimlarin ortaya ¢ik-
masina yol agmigtir. Nitekim ahlakin fikhi diistincenin ¢ok dar bir alanina
hasredilmesi bu hatalardan sadece biridir ve klasik maslahat taksimine
boyle hatali bir anlayis viicut vermistir. Bu yiizden maslahatlarin ahlak-
ustil iliskisi dikkate alinarak yeni bir taksimata tabi tutulmasi zorunludur.
Bir diger hatali anlayis da ahlak: fikhi alandan dislama seklinde gercek-
lesmistir. Nitekim Ebti Ishak es-Satibi'nin burhani esas alan makasid 6g-
retisi gelistirdigi yoniinde Cabiri tarafindan yapilan degerlendirmeler
boyledir. Oysa Satibi burham degil ahlaki esas almistir, dolayisiyla onun
sistemi, Cabiri'nin kategorik tasnifi itibariyle burhani sisteme degil irfani
sisteme oturmaktadir. Biitiin bunlar gelenegi ilimler arasi tedahiilii dik-
kate alarak okumaya tabi tutmanin geregine isaret etmektedir. Bu tarz bir
yaklasim gelenegin biitiinciil bir perspektiften okunmasima imkan vere-
cegi gibi parcaci analizlerden de kaginmay1 miimkiin kilacaktir.
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Taha Abdurrahman’in bu degerlendirmelerinde 6ne ¢ikan hususla-
rin basinda hukuk-ahlak iliskisi gelmektedir. Hukuk-ahlak iliskisine yap-
t1g1 bu vurgu onemli olmakla birlikte geleneksel temellere sahip olan ve
yenilik¢i sdylemde karsiligi bulunan bir vurgu oldugu sodylenebilir. Nite-
kim makasid diislince geleneginin Snemli sahsiyetlerden biri olan ve
konunun teorik altyapisinin sekillenmesine 6nemli katkilarda bulunan
Ibn Riigd’iin makasida yaklagiminin felsefi-ahlaki bir zeminde gercekles-
tigi soylenebilir. Zira o dinin kiilli maksatlari ile ahlak arasinda iliski ku-
rarak dinin en temel maksadinin erdemli bir hayat: ikame etmek oldugu-
nun altini ¢izmis, ahlaka yaptig1 bu vurgu ile makasidc diisiince gelene-
ginde ayricalikh bir konum elde etmistir. Cagdas donem yenilik¢i diisiin-
cede ise Fazlur Rahman'in diisiince sisteminde makéasidin ve makasid
anlayisinda da ahlakin 6nemli bir yeri oldugu goriilmektedir. Zira Fazlur
Rahman Kur’anit anlamada olsun hiikiim istinbatinda olsun Kur’an’in
toplumsal ve ahlaki gayelerinin merkeze alinmasini tavsiye etmis, bunu
dikkate almayan bir ictihat ve anlama faaliyetinin Kur’an’in ruhuyla celi-
sen hatal1 ¢ikarimlara yol verebileceginden bahsetmistir. Fazlur Rahman
bu yondeki degerlendirmelerinde Kur’an hiikiimlerinin arkasinda yatan
ahlaki gaye ve hedeflerin esas alinmasi ve bunlarin asla literal anlama
kurban edilmemesi hususu {izerinde 1srarla durmugturu. Cabiri'nin
Kur’an'in lafiz ve metni ile ilgilendikleri ve onun sosyal-ahlaki boyutunu
gozden kagirdiklar1 yoniinde fukahaya yonelttigi elestirilerde de ahlaka
yapilan vurgunun one ¢iktigr goriilmektedir. Dolayisiyla Taha Abdur-
rahman’in ahlak vurgusunu da bu baglama yerlestirmek miimkiindiir.

Taha Abdurrahman’in degerlendirmelerinde 6ne ¢ikan bir diger hu-
susun makasidin yani dinin kiilli gayelerinin yeni bir yoruma tabi tutul-
masi yoniinde oldugu anlasilmaktadir. Aslinda makasidin igeriginin giin-
cellenmesi yoniindeki degerlendirmeler Taha Abdurrahman’dan 6nce de
yapilmistir. S6zgelimi Tbn Teymiye'nin iman esaslarma ilave olarak Al-

lah’1 sevme, yalnizca O’'na baglanma ve O’'ndan istekte bulunma, szles-

74 Fazlur Rahman, Islan ve Cagdagslik: Fikri Bir Gelenegin Degisimi, (¢ev. Alparslan Acikgenc-
M. Hayri Kirbasoglu) Ankara 2002, s. 72.
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melere bagl kalma, akrabalarla iligkileri kesmeme, komsularin haklarini
gozetme, miisliimanlarin haklarina riayet etme gibi uhrevi-diinyevi mas-
lahatlar1 da zaruri maslahatlar kapsamina dahil etmesi, kiilli maksatlarin
ve maslahatlarin alaninin bes hususa hasredilmemesi yoniindeki bilincin
gelenekte de varolduguna isaret etmektedir. Yenilik¢i soylemde ise basta
Taha Abdurrahman’in elestirilerde bulundugu Cabiri olmak tiizere ¢ok
sayida diistiniir, geleneksel maslahat taksimatinin, giiniimiiz sartlar1 dik-
kate alinarak yeniden igeriklendirilmesinin gereginden bahsetmislerdir.
Taha Abdurrahman’in agiklamalarini da bu kapsamda degerlendirmek
miimkiindiir. Ancak belki onun 6zgiin yaninin maslahat tiirlerinin belir-
lenmesinde ve bunlar arasindaki hiyerarsinin tayininde manevi ve ahlaki

degerlerin esas alinmasina yaptig1 vurguda yattig1 sdylenebilir.

Hiilasa, Taha Abdurrahman gerek ahlaka yaptig1 vurgu gerekse kiil-
li maksatlarin yeniden igeriklendirilmesi yoniindeki degerlendirmeleri
itibariyle ¢ok da ozgiinliikle muttasif goziikmese de kanaatimizce onu
Ozgiin kilan taraf, ahlaka yaptig1 vurgudan da ziyade, usul-ahlak iliskisi-
nin gelenege yonelik okumalarin nasil olmasi gerektigi yoniinde sundugu
katkiy1 ortaya koymasinda ve gelenek okumasinin diisiince gelenegimizi
olusturan disiplinleri ayr1 kompartimanlar olarak degil icice ge¢mis yapi-
lar olarak degerlendirmek suretiyle miimkiin olacagini soylemesinde
ifadesini bulmaktadir. Nitekim ahlak vurgusu ve maslahatlarin yeniden
tayin edilmesi hususlarinda ortaklik arzettigi Cabirl’den ayrildig1 nokta

da budur ve zaten Cabiri’ye yonelik elestirileri de bu yondedir.
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