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islami Kadinlar1 Temsil Meselesi:
Hiyerarsiyi Sorgulayan Kadin ilahiyatcilar

Representing Islamic Women: Muslim Women
Theologians Questioning Hierarchy

Ravza Altuntas Cakir!

0z

Kemalist ve Islamc ideolojiler, “hayali” Tiirk ulusal kimliginin bir
bileseni olarak “ideal kadinhk” kavramim kullanip islami kadin
kimliklerini ~ yeniden  tanimlamaya ve  sekillendirmeye
odaklanmistir. Bu makale éncelikle Kemalist ve islamci gerceveler
icinde islami kadinlarin temsillerini ele almaktadir. Daha sonra,
Miisliiman kadin ilahiyatgilarin kadin olarak kendilerini ifade etme
ve oOznellik haklarin1 nasil savunduklarini incelemektedir. Bu
ilahiyatcilar, islami kaynaklar ve hermenétik metodolojiler
araciligiyla ¢agdas toplumsal cinsiyet meselelerine yanit veren bir
teoloji gelistirmeye calismaktadir. Ozellikle Hidayet Sefkatli
Tuksal'in Tiirkiye'nin sekiiler ve Islamci baglamlarinda toplumsal
cinsiyet hiyerarsilerine meydan okuyan ve islami ilkelerin kadin
haklariyla uyumlulugunu arastiran 6ncii ¢alismalar1 bu baglamda
degerlendirilmektedir. Sefkatli Tuksal, Tiirkiye’de Kemalizm ve
Islamcihiga kars: esitlik¢i bir okuma ile modernite ve gelenek, 6zel
ve kamusal, teslimiyet ve rasyonellik ikiliklerini bulaniklastirmakta
ve cinsiyet hiyerarsisi sorununa alternatif bir yorum getirmektedir.

Anahtar Kelimeler: islami feminizm, kadin calismalari, kadin
ilahiyatg¢ilar, Hidayet Sefkatli Tuksal
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Abstract

Kemalist and Islamist ideologies have been actively involved in
redefining and shaping the identities of women of Islam, utilizing
the concept of “ideal womanhood” as a component of the
“imaginary” Turkish national identity. This article primarily
addresses the representations of women of Islam within Kemalist
and Islamist frameworks. Subsequently, it examines how Muslim
female theologians assert their rights to self-expression and
subjectivity as women. These theologians endeavor to develop a
theology that responds to contemporary gender issues by the
means of Islamic sources and hermeneutical methodologies.
Notably, the pioneering works of Hidayet Sefkatli Tuksal is
discussed in this regard, which challenges gender hierarchies
within Tiirkiye’s secular and Islamist contexts and explores the
compatibility of Islamic principles with women’s rights. Sefkatli
Tuksal’s work blurs the boundaries between modernity and
tradition; private and public spheres; submission and rationality;
providing an alternative interpretation of the gender hierarchy
issue and presenting an egalitarian perspective in contrast to
Kemalism and Islamism in Tiirkiye.
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Extended Abstract

Gender has been a contentious issue in the nationalist
construction of a political community in modern
Turkiye. Gender-related concerns are situated within
the realm of representation among competing political
actors. Kemalist and Islamist political factions were
deeply entangled in a dispute over the gendering of
politics, with each crafting gender identities in
alignment with their respective modernization and
[slamization agendas. Both Kemalist and Islamist
overarching narratives relied on a singular vision of
women, obscuring the diversity that existed on the
ground. In their pursuit of a new national identity, the
former constructed a representation of women firmly
rooted in secular, pre-Islamic foundations, while the
latter drew upon religious concepts and symbolism.

The delineation of an idealized form of womanhood,
embodying the conflicting claims of Kemalist secularism
and Islamist traditionalism, played a pivotal role in their
overarching narratives. These narratives wielded
significant influence in establishing a secular modernist
or religious orthodoxy while dismissing women'’s self-
representations. Women of Islam found themselves
subject to a Janus-faced hierarchy, with Kemalist
secularists and conservative Islamists imposing
restrictions on their agency, free choice, and
autonomous individuality in an attempt to control their
roles, identities, and life plans.
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As the public sphere opened up as part of the
democratization process and the broader Islamic
awakening movement, Women of Islam expanded their
range of political, economic, and social choices. They
embarked on a struggle for empowerment within a
cultural, social, and political landscape marked by
gender hierarchies. In the public sphere, women of
Islam challenged existing hierarchies, reshaping the
gender discourse in a way that first denaturalized the
Kemalist construction of anti-modern religious imagery
and later the Islamist portrayal of women primarily as
mothers and wives. Interestingly, the cross-pollination
between Kemalism and Islamism inadvertently gave
rise to ‘Islamic feminism.’

Globally, Muslim female theologians such as Asma
Barlas and Amina Wadud have been pioneers in
challenging the subordination of women in favor of
recognizing their autonomous subjecthood, allowing
them to determine their identities and roles. These
scholars’ agency and self-reflexivity have been
instrumental in transmitting and adapting an existing
body of knowledge in the context of complex
connections between the past and the present. The
[slamic tradition has served as a departure point for
‘Islamic feminism,” allowing it to return to Islamic texts
through a hermeneutical and historicizing method.
‘Islamic feminism,” while drawing from the Islamic
tradition in response to evolving social realities,
demonstrates the flexibility and variations in the
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interpretation of modernity and tradition, recognizing
their close relationship in the dynamics of change.
Muslim female theologians demonstrate the fact that
Muslim women are neither submissive to patriarchy
nor passive adherents of a doctrinal tradition. Instead,
they engage in self-reflexive reinterpretation and
renegotiation of both modernity and tradition within
specific temporal and spatial contexts, reclaiming the
capacity for self-representation while challenging
hegemonic ideologies and their hierarchical
worldviews.

Within the broader trend of ‘Islamic feminism, this
article specifically focuses on Hidayet Sefkatli Tuksal
who represents this global movement in Tirkiye. She
has put forth a project involving the interrogation and
questioning of tradition, creating opportunities for
change in the process of renewing Islamic tradition.
Sefkatli Tuksal has addressed the challenges posed by
gender hierarchies, rejecting the monopolies of
Kemalist modernists and conservative Islamists in favor
of self-authorship in shaping gender roles and
identities. Her hermeneutical approach demonstrates
that the Islamic tradition neither enforces a
predetermined, ahistorical set of gender norms, as
conservative Islamists might assume, nor lacks
individual reflexivity and rationality, as Kemalist
modernists might claim. Sefkatli Tuksal's work
contributes to dismantling the binaries of modernity
and tradition, private and public, and submission and
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rationality, offering an unequivocal anti-hierarchical
alternative to Kemalism and Islamism in Ttrkiye.

Keywords: Islamic feminism, women’s studies, female
theologians, Hidayet Sefkatli Tuksal
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Giris
Toplumsal cinsiyet, modern Tiirkiye’'deki siyasi ve ideolojik
gruplar arasinda ve 6zellikle bu gruplarin millet ve medeniyet
tasavvuru acisindan tartismali bir konu olmustur. Cinsiyet
meseleleri, rakip siyasi aktorler arasinda medeniyet odakh
temsil ekseni etrafinda dénerken Kemalizm ve Islamciligin
ideolojik rekabetinde en hassas konulardan birini
olusturmustur (Gole, 1997). Muhafazakar Islamcilar; cinsiyet
rolleri, aile ve toplumsal etik alanlarinda [slam kiiltiiriiniin
Bat1 iizerindeki iistiinliigiinii éne cikarirken Islam ahlakini
benimseyen toplumlarin, Bati milletlerine nazaran aslinda
“daha medeni” oldugunu iddia ederler (Schréter, 2017). Ote
yandan laik kesim, Mustafa Kemal Atatiirk’iin c¢agdas
medeniyetler dlizeyine ulasma hedefi 1s18inda Bati
uygarligini, ilerlemenin ve aydinlanmanin semboli

addederler (Kocatiirk, 2005).

Yirminci yiizy1l Tiirkiye’sinde Islami! kadinlar, laik kesimin

“aydinlatmact” dayatmalarina ve muhafazakar

1 Burada islami kadinlar derken, terminoloji lizerine kavramsal bir
aciklama yapmak istiyorum. “Miisliiman”, “Islami”, “Islamc1” gibi
sifatlarin kullanimina iliskin Tiirkce séylemlerde, 6zellikle basortiilii
kadinlari tanimlama s6z konusu oldugunda var olan terminolojik kafa
karisiklig1 goriilmektedir. Miisliiman kadin ve basértiilii kadin birgok
zaman es anlamli olarak kullanilmaktadir. Her Miisliman kadin
basortiilii olmadig: gibi her basi ortiilii kadin da Miisliiman degildir.
Basortiilii ve basortiisiiz Miisliiman kadinlarin dogustan ve aileden
genel gelen kimlikleri ya da Islam dinine mensubiyetleri,
“Mislimanlik” agisindan tanimlanir. Ancak, basortiisii takmay1 segcen
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“kardeslerinin” “islah edici” yol go6stermelerine maruz
kalarak iki ytizli bir hiyerarsiyi deneyimlediler (Baykal,
2017; Yilmaz, 2016). Her iki ideolojinin de savunuculari, bu
kadinlarin kendini tanimlama 6zgurligini ve bagimsiz
bireysellik statiisiinii kisitlamaya veya reddetmeye ¢alisarak
onlarin sosyo-politik rollerini, kimliklerini ve yasam
planlarin1  kontrol etmeyi amaglamislardir. Dayatilan
toplumsal cinsiyet hiyerarsilerine meydan okuyan kimi
islami kadinlar, kendilerini bu zorunlu temsil cercevelerinin
disinda konumlandirarak giintimiiz Turk toplumundaki
rollerini tanimlamak ve miizakere etmek icin dini gelenegi ve

modernligi yeniden yorumlamaktadirlar.

Bu boliimde 6ncelikle Islami kadinlarin Kemalist ve Islama
temsillerine deginilecektir. Kemalist ve Islamci ideolojilerin,
“hayal” Turk ulusu imajinin bir pargasi olarak “ideal
kadinlik” kavrami iizerinden, islami kadinlar1 yeniden
tanimlama ve sekillendirme ¢abasina odaklanilacaktir. Son
boliim, Misliiman kadin ilahiyat¢ilarin kadin olarak “6z-

anlatim” haklarim1 ve o6znelliklerini nasil talep ettiklerini

Miisliiman kadinlarin islami gelenegi ya da kiiltiirii takip etmeyi ve
yasamayl sectiklerini varsayarsak bu kadinlar1 “islami” olarak
sifatlandirabiliriz. Ote yandan “islamc1” tanimu ise islam’1 eylemlerinin
merkezinde konumlandiran, siyasi kimliginin ve aktivizminin temeline
Islam diigiincesini koyan kadinlar icin kullanilabilir. Bu nedenle,
basortiilii kadinlardan bahsederken tanimlayici olarak bilingli bir
sekilde “Islami” kelimesini kullanmay tercih ettim (Altuntas-Cakir,
2023).
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incelemektedir. Kadin ilahiyatgilar, islami kaynaklar ve tefsir
metodolojileri lizerinden, zamanimizin cinsiyet konusundaki
gelisim ve ihtiyaclarina cevap veren bir teoloji ortaya
koymaktadirlar. Ozellikle Hidayet Sefkatli Tuksal'in
Tiirkiye’deki laik ve Islama cinsiyet hiyerarsilerine meydan
okuyan ve Islami anlayis ile kadin haklarinin
uzlastirilabilirligine odaklanan ¢alismalar1 bu manada 6nct

sayllmaktadir.

Gorsel 1. “Cumhuriyet kiz1”, elinde medeniyeti simgeleyen bir
trenle, Cumhurbagskani Gazi Mustafa Kemal Atatiirk ve Bagbakan

Ismet in6énii’niin kollarinda (Papagan, Ekim 1926).
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Gorsel 2. “Bizi kurtariniz!.. imza: Tiirk kadini ve ¢ocugu” (Biiyiik

Dogu, Nisan 1948).

Kemalizm'’in islami Kadin Sunumu

Kemalizm'de kadin s6ylemi, Tiirkiye’de zorunlu Batililasmay1
ve modernlesmeyi de iceren ulus insasi projesinin 6nemli bir
unsuru olmustur. Bu manada ulus insasi, 6zellikle kadin
konusunda “yabanci degerlere zorunlu teslimiyet ve asiri
durumlarda bir tir i¢ somirgecilik’e yol agan
“medenilestirici” bir misyona sahiptir (Kandiyoti, 1987).

Toplumsal cinsiyet iligkileri baglaminda Kemalist “devlet
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feminizmi”, Batidaki gibi kitlesel talep ve seferberligini
beklemeksizin kadinlar1 anayasal baglamda ddiillendirmistir.
Yaprak Zihnioglu'nun dedigi gibi bu “kadinsiz kadin haklar
inkilab1”, kadinlara sunulan bir lituf olarak algillanmistir
(2003). Turkiye, 1930°daki belediye secimleri i¢in kadinlara
oy hakki taniyan ilk Miusliiman ¢ogunluklu tlkelerden biri
olmustur. Genel secimler i¢in oy hakki ise bundan dort yil
sonra taninmistir (Kandiyoti, 1987). Tirk modernlesme
projesinin bir parcasi olarak kadinlarin siyasi haklarina
yonelik destek, genellikle aragsal bir yaklasimla sunulmus ve
kadin haklarina sembolik bir anlam ytklenmistir (Tekeli,
1991). Kadinlarin kendi kimliklerini ve haklarini tanima
hakkini g6z ard1 eden Tiirk devlet feminizmi, otoriter siyaset
ve sosyal mithendislik araciligiyla hegemonik ve modernist

bir toplumsal cinsiyet dlizenini dayatmistir.

Otokratik rejimler ile kadin haklar1 reformlar1 arasindaki
iliskiyle alakali literatiir, toplumsal cinsiyet esitliginin bu
rejimler icin yerel ve uluslararasi diizeyde mesrulastirma
stratejisi olarak nasil kullanildiginin altin1 ¢izmektedir.
Otoriter rejimler icin kadin haklari, rejimin bekasi i¢in diger
medeni veya siyasi reformlardan daha az maliyetlidir. Clinki
cinsellik ve lireme haklari, esit 6deme, egitime erisim ve
siddete maruz kalmama gibi haklarin ¢ogu, otoriter rejimin

dogasi ile ¢elismez (Donno vd., 2021; Zetterberg vd., 2022).
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Bu rejimlerin genellikle modernlesme stirecinin bir parcasi
olarak kadin se¢menlerden kitlesel destek almak ve/veya
yerel siyasi rakiplere karsi avantaj saglamak icin cinsiyet
esitligi reformlarim1 kullanmasi, “otokratik cinsiyet goz
boyamas1” olarak adlandirilmaktadir (Barnegard &
Zetterberg, 2022). Tiirkiye’de ise “otokratik cinsiyet goz
boyamas1”, cinsiyet iliskilerinde Kemalist elitlerin iktidar
kontroliinii tehlikeye atmadan, tolere edilebilir diizeyde
liberallesmeyi mimkiin kilan ucuz bir 6zgiirlesmeye denk
gelmektedir. Fakat Kemalist modernlesmeye meydan
okuyabilecek sivil ve siyasi liberallesme talepleri, daha
maliyetli ve rejimin bekasi icin tehlikeli bir 6zgirlesme

siyaseti olarak baskilanmistir (Ziircher, n.d.).

Tiirkiye’de toplumsal cinsiyet reformlar1 ve yaratilmaya
calisilan modern Tirk kadimi kimligi, alternatif bir ulusal
vizyonun rakibi olarak Islami gelenege karsi bilingli bir
sekilde konumlandirilmistir. ilerleme karsithg: ve “irtica” ile
iliskilendirilen Islami gelenek, hem ulusal geri kalmishgin
hem de kadinlarin ezilmesinin sorumlusu olmakla
suclanmigtir (Ibrahimhakkioglu, 2016). Kemalist paradigma
tarafindan erken Cumhuriyet Doneminde siyah ¢arsaflilar,
daha sonralarda ise basortilii kadinlar “gerici” olarak
algilanmistir. Basortiili kadinlar “yanhs yonlendirilmis” ve
ozgiirlesmeye ihtiyaci olan kitle olarak resmedilmistir (Arat,

2005). Kadinlar ézgiirlestirme misyonu, Islami gelenekten
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koparak hayali bir ilerici” ulus iitopyasini gergeklestirmenin

siyasi sembolii olarak kullanilmistir (Heng, 2004).

1922'de baslayan zafer hila devam ediyor!

Gorsel 3. Atatiirk Etkisinde Ilerleme Resmi, Ramiz Gékge
Feminizm ve milliyetgilik, bu noktada ortak kokenlere ve
paralel gelismelere sahiptir. Milliyetciligi anlayabilmek,
toplumsal cinsiyet iligkilerini incelemeyi gerektirir. Ayni
sekilde kadinligi anlayabilmek de milliyetciligi ve onun
gelisimini anlamay1 sart kilmaktadir (Altinay, 2016). Erken
Cumbhuriyet Dénemi Tiirkiye’sinde disil figiirler, kadinlarin
ozgirlesmesinin gli¢cli bir siyasi semboli olarak milliyetci
imgelere dayanmaktadir. Tiirkiye'de feminizm ve milliyetgilik

arasindaki yakin iliski; “uygar”, “basi agik”, “aydin” kadin
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imgelerinin devlet yoluyla yapilan propagandasiyla goriintr
olmustur. Atatirk’iin evlathk kiz1 ve Tiirkiye'nin ilk askeri
pilotu Sabiha Gokgen ve “kadin esitligi, laiklik ve milliyetgilik
temalari, kadinin lider rolleri iistlenmesinden olusan
Gokgen’in meshur imaj1” buna bir 6rnektir (White, 2003).
Modern Tiirk kadininin yaratilmasi, cinsiyetin hayati bir rol
oynadig1 Turk milliyetciliginin ideolojik temellerini glivence
altina almistir. “Kadinlik” fikri, kadin bedenleri ve kiyafetleri,
kendi secimlerinden daha genis bir fenomeni temsil ederken

Kemalizm gibi biiytlik anlatilarin merkezinde yer almistir:

Cinsiyet iliskilerinin siyasi boyutu yeniden tanimlanmadan ve
yapilandirilmadan higcbir ulus, devlet veya siyasi kurum
kurulamaz, insa edilemez veya tanimlanamaz (Ivekovic,

2004).

Modern  Tirkiye'nin kuruculari, bilingli misfik
aydinlanmacilar olarak, Tirk kadininin Batililasmasi
misyonu icin c¢ogunlukla Isvicre Medeni Kanunu’'ndan
aktarilan yasal reformlar getirmislerdir. 1926 ve 1934 Tiirk
Medeni Kanunlarinin kararnamelerinde ¢ok egsliligin iptali,
esit miras ve esit bosanma hakki, kadin ve kiz ¢ocuklarinin
egitimi yer almistir. Ancak bu yasalar ataerkil aile yapisina
biiyliik 6lciide miidahale etmeyecek sekilde hazirlanmistir
(Cesari & Casanova, 2017). Ornegin, 1934 Medeni Kanun

Maddesi, kadinlarin ¢alismasi i¢in kocasinin iznini gerekli
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kilmistir. Ayrica kadina yonelik cinsel siddet igceren suclar,
“kamu ahlakina ve aile dilizenine karsi suglar” olarak
tanimlanirken, bireylere yonelik diger saldir1 bicimlersi,
“bireylere karsi suglar” kapsamina alinmistir. Yasanin bu “aile
odakll” yaklasimi, bir tecaviizcliniin, kurbaniyla evlenmeyi
kabul etmesi halinde affedilmesine de izin vermistir (Madde
423). Kadinlarin bekaretleri ve evli kadinlarin onuru, 1934’te
yuriirlige giren Ceza Kanunu'nda kamusal degerler ve

kaygilar olarak yer bulmustur (White, 2003).

Kemalist reformcular, bireyselcilige ve kadinlarin aile ve
cocuk dogurma/bakma sorumluluklarinin azalmasina karsi
temkinli davranmis ve bu sorumluluklarin kaybini “toplumun
ahlaki ¢okiisi” ile iliskilendirmislerdir. Modern Tiirk
kadinlig1 bireyselci degil; ailesi, toplumu ve devleti i¢in var
olan kolektif bir kimliktir. Devlet eliyle insa edilen bu yeni
toplumun ve onun ¢ekirdegi olan modern ailenin varlig ve
biitiinligi kadinlara yiiklenmistir. Yeni Cumhuriyetin Tiirk
kadinini modernlestirme ve “Ozgiirlestirme” c¢abalarina
ragmen kadinlarin, ailelerinin “sayginliginin” korunmasini
saglayacak toplumsal cinsiyet normlarina uymasi da
beklenmistir. Rejim, kadin viicudunun ataerkil kontroliin,
namus ve iffetin  toplumsal repertuar1  olarak

mesrulastirmistir (Durakbasa, 1998).
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Genel olarak devlet feminizmi, yar1 6zel alanla (kapali kapilar
ardinda kalanla) ilgilenmemis, ancak kadinlarin kamusal
rollerini genisletmeye odaklanmistir. Ornegin, Tirk
modernlesmesi, kadinlarin “uygun disil roller” ile
“Ogretmenlik, hastabakicilik, ebelik gibi mesleklerde
egitilmelerini bir devlet politikas1” olarak desteklemistir
(Sancak, 2012). Aile odakli modernlesme, “evde sikayet
etmeyen ve sorumluluk sahibi” olan, ayni zamanda “sehirli ve
sosyal acidan ilerici” kadinlar yaratmay1 amag¢lamistir (White,
2003). Bu manada Ayse Durakbasa, modern Tiirk kadinina
celigkili kimliklerin sunuldugunu belirtmektedir: Is yerinde
egitimli profesyonel bir kadin, kuliiplerde ve balolarda sosyal
olarak aktif ve sik giyimli, dans ve yeme i¢cme kiiltiirlerine
sahip bir kadin ve ayn1 zamanda evde ‘diizglin’ bir anne ve es
(1998). Ayse Parla, Kemalist modernlesme projesinin,
kadinligi “modern ve/ama iffetli” olarak tanimlamasina
gonderme yapmaktadir (2001). Deniz Kandiyoti, Kemalizm'in
islami ortiinmeyi yasaklarken obiir taraftan yukaridan inme
bu projenin, yeni tasavvur edilen bir toplumda kadinin
konumunu ideal disil bakicilikla sinirlandirarak “yeni bir
cinsiyetci baski ortiisi” yarattigim1 savunmaktadir (1987).
Ozetle Tiirk modernlesmesi, esitlik¢i bir séylemden ziyade
cinsiyet hiyerarsisi ve paternalist soylemler iizerine

kurulmustur.
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Hem ahlaki acidan erdemli hem de vatansever olan modern
Tirk kadinlarinin yaratilmasi, ulus insasinda sembolik bir rol
oynamistir. Biiylk modernlesme projesinde, kadinlarin
kamusal rolleri ve gorinirligl, medeniyet projesinin
basarisini gostermis ve kadinlari ev igine “hapseden” Osmanl
islam geleneginin “gerici mirasi”’ndan kurtulma olarak
degerlendirilmistir (Arat, 1991). Siyasi ve sosyal haklar
kadinlar 6zgiirlestirirken ayni zamanda disaridan goriinen,
goze carpan dindarlik/gericilik emarelerini de kisitlamistir.
Bu nedenle 1960’larda iiniversitede okumak isteyen ortiilii
kadinlar, Kemalizm’in modern kadin tanimini ve bilissel
semalarini tedirgin etmistir. Kamusal alanda bagortiilii
egitimli kadinlar, Kemalist soylemin dayandig1 geleneksel-
modern, egitimli-cahil ve ilerici-dinci karsithiklarini alasagi

ederek kacinilmaz bir paradoks yaratmistir (Gole, 2019).

Kemalist modernlesme projesinin ve modernlik anlayisinin
jakobenlik iizerine temellendirildigini sdylemek yanls
olmayacaktir. Omer Baykal'n da isaret ettigi gibi, 1990
sonrasina kadar resmi tezlerin sorgulanmamis veya
sorgulanamamis olmasi nedeniyle, Osmanh
imparatorlugu’'ndan Cumhuriyet dénemine kadar biriken ve
aktarilan kadin deneyimi ihmal edilmistir (2017).
Modernlesme ve sosyo-politik degisim arayisinda Osmanl

gelenegi icinde var olan yenilikci ve reformist mekanizmalar
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ve entelektiiel birikim g6z ardi edilmistir. Bu reddedis, dini
gelenek ve modernite arasinda kapanmaz bir dualite fikri
yaratmistir ve hala etkisini korumaktadir (Altuntas-Cakir,
2023).

Oysa modernitenin ikilik¢i handikabina diismeksizin yagamin
icerisinden gelen bir dinamizmle yola koyulmus olan ¢ogulcu
Osmanl kadin hareketinin mirasi1 goz ardi edilmese idi ya da
var olan kadin hareketiyle isbirligi yapilabilseydi,
Cumhuriyet’in kadin devrimi, kadinlarla beraber kadinlar icin
bir kadin haklar1 hareketine dontisebilirdi (Toprak, 2015).
Khaled Abou El Fadl'in ilerlemenin olusumunda gelenegin
onemini vurgulayisi, Hannah Arendt'in gelenegin yok
edilisinin toplumsal ve siyasi radikallesmeye yol acacagi
uyarisini hatirlatmaktadir (Arendt, 1973). Abou El Fadl’a gore
geleneksel yapilarin zorla yok edilmesi veya kirilmasi,
toplumlarda ve fikirlerde radikallesmeye, siglasmaya ve
tekdiizelige /yeknesakliga  gotiirmektedir  (2003). Bu
minvalde Kemalizm, tektiplestirici bir kadin idealini ulus
insasinin nesnesi olarak tanimlamis ve bu tanima karsi olan
kadinlar1 ise ulusun varligina tehdit olarak gormiistiir
(Sancar, 2014). Dogru orantili olarak Kemalist hegemonya,
islamc1 hegemonik tezahiirleri tetiklemis ve bu iki modernist
ideoloji, kadinligin temsili tizerinden ulus ve medeniyet insasi

soylemlerini siirdiirmiislerdir.
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Muhafazakar islamcilarin Kadin Temsili

Kemalizm'in gelenek ve modernite karsithginin eslik ettigi
hegemonik ulusal projesi, Islama hareketin muhalefetine
ugramigstir. 1940’lardan itibaren Tiirkiye'de
demokratiklesme siirecleriyle kamusal alanin agilmasi, farkh
siyasi ve ideolojik egilimlerin kamusal temsili i¢in firsatlar
yaratmistir. Tirk modernlesmesi baglaminda toplumsal
cinsiyet kimligi, bu kez kadinlari, Islamilestirme projesinin
tasiyicilar1 olarak merkezl bir yere konumlandirirken,
Kemalist kadinlik idealinin hegemonyasi, [slamc1 kadinlik
ideali ile sarsilmistir (Gole, 1997). Dénemin ana akim Tiirk
islamcligina reformist olmaktan ziyade muhafazakar ve
gelenekselci soylemler hakim olmus ve kadin haklar1 Bati

medeniyetinin bir uzantisi, dayatmasi olarak addedilmistir.

Muhafazakar Islamchgin sembol isimlerinden Necip Fazl
Kisakiirek, Cumhuriyet Dénemi’'nde kadinlarla ilgili yapilan
reformlar, “Kag gocii kaldirdilar ve kadinlari agtilar... Kadina
tlitlin ameleliginden, hakim kiirsiisiine kadar her is sahasin
acik tuttular” diyerek elestirmistir (1946, Agustos). Necip
Fazil'in sOylem ve ideallerinin yansidig1 Biiytik Dogu'nun
kapaginda ise “Bizi kurtarimz!.. imza: Tiirk kadini ve ¢ocugu”
cagris ile Kemalizm karsisinda muhafazakar Islamcilarin
kadim1 “kurtarici” ve “Ozgiirlestirici” misyonu ortaya

konmustur (1948, Ocak). Kadinlarin “Islami” giyim ve cinsiyet
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kodlarina uyduklart miiddetge “Islam cemiyeti ve beldesinin
en faal ve vazifedar bir unsuru” olabileceklerini vurgulayan
Kisakiirek, kadinlar1 kamusal alanlardan tamamen
dislamayan ve aslinda onlarin Islamc siyasi aktivizme
katilmalarin1 bekleyen bir kadinlik kavrami onermistir

(2010).

“Islam’da kadin” hakkindaki genis literatliir, Misliman
diinyanin geri kalanina benzer sekilde Turkiye’de de dindar
islami kadinligin ideal imajinin sinirlarin gizmistir. Bu
soylem, “kadinlarin islam dininde ebediyen tanimlanmis
oldugu ve toplumsal cinsiyet meseleleriyle ilgili buglniin
sorularina cevap alabilmek i¢cin klasik kaynaklara
basvurulmasi gerektigi” Uzerine kurulmustur (Aslan vd,
2014). Kadinlar, ahlakin sembolii olarak kabul edilmektedir.
Yeni nesillerin yapicilar olarak “kadin” degil, “anne”dirler ve
bu nedenle “kurtuluslar” tiim toplumun kurtulusu; ailenin,
ulusal ve dini degerlerin korunmasi anlamina gelmektedir
(Istanbullu, 2014). Necip Fazil, seriata gore “kadinin kocasina
teslim edildigi"ni ve “kadinin en yiiksek ve ulvi mevkiinin
erkeginin yuvas1” oldugunu savunmustur (1947, Ekim).
Zeynep Kevser Serefoglu Danisin da goézlemledigi gibi
kadinlar “dislanan, gériilmek istenmeyen, uzakta tutulan, sesi
hi¢c duyulmayan ama nefesi ¢cok az dizede hissedilebilen ve

fakat biitiinde var olmayan”dir ve Kisakiirek’in edebi diline,
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kadindan ziyade anne olan bir kadinlik anlayis1 hakim

olmustur (Serefoglu Danis, 2013).

Muhafazakar Islamci séylemler, kadinin dogustan geldigi
iddia edilen “zayif yapisi”’ni, kadin ve erkek arasindaki
hiyerarsik iliskiyi koruma ve yonlendirme araci olarak
benimsemektedir. Modern Tirk [slamcliginin
kurucularindan Necmettin Erbakan, Allah katinda erkegin
kadina olan iistiinligiinii reddetmesine ragmen Islam’in
kadina fitratina uygun olan gorevler verdigi konusunda
1srarc1 olmustur. “Iffet ve edep timsali” olarak kadin, Islam
medeniyetinde “toplumun temeli” olmustur (1967). Fitrati
geregi nahif olan kadin, ahlaki manada erkege esit olsa da
toplumsal manada erkegin koruyuculuguna ihtiyag
duymaktadir. Dolayisiyla kadinlar, Islami tesettiir ve
toplumsal kodlar sinirlarinda kamusal yasamda var olurken,
anneligi ve es olmay1 6zel ve kamusal alanda en asli gorevi

olarak benimsemelidirler.

Erbakan, 6zellikle ekonomi alaninda kadinlara erkekler gibi
davranilmasini oneren esitlik ilkesini elestirmis; esitligin,
kadinlarin emzirme ve annelik gibi dogal koruyucu
gorevlerine aykiri oldugunu séylemistir (1967). Dolayisiyla,
kamusal alanda kadinlarin refahlarin, iffetlerini ve onurlarini
korumak icin cinsiyete gore ayrilmis egitim ve is yerleri

olusturulmalidir (Istanbullu, 2014). Dis diinyadan sorumlu
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olan erkekle 6zel alandan sorumlu olan kadin, bu haliyle
islami diinya goriisii icinde uyumlu ve tamamlayici bir insa
olusturabilir. Milli Goriis hareketinin Erbakan’in da gurur
duydugu giiclii bir kadin tabanina sahip olmasina ve
basortiisiiniin kamusal alanda kabul goérmesi taleplerine
ragmen Erbakan, kadinlarin ekonomiye katiliminin haftada
iki giin sadece dort saatle sinirlandirilmasini desteklemistir
(Karabasal Arat, 2009). Kadinlarin kamusal alandaki mesleki
faaliyetleri  konusunda Necip Fazil da  oldukc¢a
sinirlandiricidir. Kisakiirek, “Islam’da kadina hikimlik ve
imamhk yasaktir” derken bu tir gorevlerde ehil
sayllmamalarini  “ince  bir  hilkat  sirm”  olarak
degerlendirmistir (1947, Ekim). Kadinlarin fitratlari ile daha
uyumlu ve toplumsal liderlik rolii olmayan meslekleri icralari
konusunda, “kendi cinsi Uzerinde yetistiricilik vazifesiyle
muallim c¢ikacak, hasta bakici ¢ikacak, muharrir g¢ikacak,
sanatkar c¢ikacak, alim ¢ikacak...” diyerek acik kapi
birakmistir (aktaran Salimoglu, 2022).

Erbakan, Dogu ve Bati'dan gelen ideolojilere karsi bir
alternatif olarak Islami bir adil diizen ideolojisini
savunmustur (Baker, 2015). Bu sosyal ve siyasal Islamlasma
projesinde, Islam karsiti olarak algiladiklar1 Batili haklar
kavramindan bilingli olarak farkli bir kadin gortsi
Onerilmistir. Necip Fazil icin de kadinin “kurtarilmasi”

islamilesme projesinin en énemli parcalarindan birdir. Bu
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nedenle Necip Fazil'in, “Iktidara gelirsek ne olur?” sorusuna
verdigi cevap, “Kadin evine doner.” seklindedir (1948, Nisan).
“Kiz ve erkek karisik 6gretim gibi heyulai [korkung] abesler
islam Inkilabr’nin maarif siyasetinde bahis mevzuu olamaz”
derken de Islami toplum tahayyiiliindeki cinsiyet kodlar
tizerine net ifadeler kullanmistir (aktaran Salimoglu, 2022).
Muhafazakar Islamci ideolojide, Kemalist devlet feminizmine
benzer sekilde kadinin kurtarilmasi misyonu bu sefer de
“Bagylicelik Devleti"nde uygulanacak emir ve yasaklar ile
saglanacak ve devlet denetimi ile teminat altina alinacaktir.
Burada ise ozglirlesme, Miisliman kadinlar1 Batililasma,
kiiltiirel emperyalizm, ateizm ve “onlar1 c¢irilgiplak sokaga
atan ve toplumdan uzaklastiran” feminizmin tehlikelerinden
kurtarmak anlamina gelmektedir (Cokogullar & Bozaslan,

2014).

Giiniimiiz muhafazakar Islamci séylemlerinde de kadinlar
annelik lizerinden tanimlanmaya devam ederken, Miisliiman
kadinin “pantolon giymesi”, “kaslarini almasi1” veya “(karma)
Universiteye gitmesi’nin sorunsallastirildigi ve kadin
bedeninin ataerkil kontroliiniin gerekliligi vurgulanmaktadir.
Muhafazakar Islamc soylemler, tektiplestirici bir ideal
Miisliman kadin olarak “Islam’m  kiz1” kavramim
dayatmaktadirlar (CNN Tiirk, 2017). Bu sdylemler Miisliiman

ailenin ve dolayisiyla medeniyetin bir nesnesi olarak
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tanimlanmis Misliman kadinlarin nasil giyinmesi, nasil
yasamasl, nasil goriinmesi gerektigine dair bir belirlenim ve
toplumdaki yer ve rollerinin annelik odakli olmasina dayal
bir tanim empoze etmislerdir. Bu tanima kars1 ¢ikan diger
tiim Islami kadinlar1 ise kendi din tahayyiilleri ve diinya

goruslerine tehdit olarak gormiislerdir.

HUKUM 2 |

Yi: 3 Sayr: 29 - Mayss 2015 Ayl lim, Fikir ve Hareket

Gorsel 4. “Islam’ 1n Kiz1” mansetli dergi kapagi (Hiikiim

Dergisi, 2015).
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Devlet feminizmi, demokratik bir politikanin {irlinii olmasa
da kadinlarin sosyal hareketliligi icin kurumsal ve yasal
alanlar olusturmustur. Feminizmin ortaya ¢ikisini Kemalist
modernizmin bir basarisi olarak degerlendiren ve elestirel
disiinceye izin veren c¢ok sayida gorisi iceren bir
modernlesme seriiveninin bir eseri olarak kabul eden
gorusler bulunmaktadir (Arat, 1991). Ancak, bu ¢oksesliligin
ongoriilen, disiintlerek yaratilmaya niyet edilen,
baslangictan itibaren istenen veya olumlanan bir sonug olup
olmadigr konusu tartismalidir. Kemalizm, kamusal alanda
kadin aktivizminin sinirlarini belirlemeye calisirken, devlet
reformlari, tiim siniflardan kadinlar icin firsatlar yaratmis ve
tabandan gelen alternatif feminizmlerin gelisimine olanak
saglamistir. Bu baglamda, kadinlarin temsili agisindan bazi
istenmeyen sonuclara yol actig1 séylenebilir. Ornegin, islami
kadinlar da kendi temsil planlarini olusturma ve kanalize
etme firsatini yakalamak icin kamusal alanlarin
ozgirlesmesinden yararlanmistir. Kendilerine yeni 6zerk
eylem alanlar agarken kamusal goruniirliik talepleri, kadin
haklar1 ve dini ozgirliikler séylemi iizerinden giderek
artmistir (Diner & Toktas, 2010). Basortiisti de artik 6zgtirlik
alani icinden bir insan haklar1 sorunu olarak goriilmeye
baslanmis ve kadinlarin kendi hak taleplerini kendilerinin
dile getirdigi bir “6z-anlatim” statiisii = edinmistir

(ibrahimhakkioglu, 2016). Bu siiregte Islami kadinin
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“Orgilitsel cesareti, kiz kardes ve es olmaktan vatandas olmaya

uzanan bir yolculugu ortaya koymustur” (Eraslan, 2002).

Bir anlamda, 1990’larda Miisliiman kadinlar, 1970’lerde
erkeklige dayali varsayilan evrensel insanlik kategorisine
meydan okuyan Batili feministlere benzer bir miicadele
baslatmislardir. Ancak bu meydan okuma, Tiirk kamusal
alanindaki evrensel ideal kadinlik kavramina karsi olmustur
(Gole & Billaud, 2011). Ortiilii kadinlar, Kemalizm'’in sekiiler
aydinlatmaci kadin rejimine asimile olmak yerine, okullardan
biirokrasiye kadar devletin farkli mecralarinda basortiili
gorunirliiklerinde 1srarci olmuslardir (Gole & Billaud, 2011).
2000’1erle birlikte bu 6z-anlatim dili ve aktivizm deneyimi
yalnizca Kemalist toplumsal cinsiyet hiyerarsisine bir tepki
degil, aynm1 zamanda Islamar hiyerarsiye de aktif olarak itiraz
icermistir. Yiiksekogrenimi Kkitleler halinde deneyimleyen
orgitlenme ve protesto bilinci olusan bu kadinlarin
egemenlige itiraz bilinci yon degistirerek kendi mahallesinin
ataerkine de yonelmistir. Muhafazakir erkek Islamcilar,
kadinlari itaatkar es ve anne rolleriyle sinirlamak isterken, bu
kadinlar, “korunmaya muhta¢ dindar Miisliiman kadin”

kiltirini sorgulamislardir.

Giiniimiizde baz1 Islami cevrelerde, Tirkiye’deki kadinlar
tizerindeki muhafazakar Islamci sdylemlerin hegemonyasina

meydan okuyan tutum ve diisiinceler daha goriiniir olmustur.
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Bu baskaldiri, bugiin “annelikten ibaret” olmadiklarini beyan
eden ve hayatin 6znesi olarak kadin haklar1 miicadelesinde
aktif rol oynayan kadinlarin; laik, dini, geleneksel ya da
kiiltiirel dayatmaci cinsiyet kodlarina ve onlarin kadinin nasil
giyinmesi, nasil yasamasi1 ve gorunmesi gerektiginden
anneligine, kariyerine kadar genis bir yelpazede sundugu
baskiya karsi durmaktadir (Soybas, 2022). Bu ciimleler
zaman zaman Kemalist dayatiya ilk karsi c¢ikan Islami
hareketin yol goésterici tutumuna da itirazlar icermektedir.
islami  kadinlarin  Tirk toplumundaki konumlarini
tanimlayarak ve miizakere ederek toplumsal cinsiyet
kodlarina baskaldirma seriiveninde, Kemalizm’e karsi olan
miicadelelerinden ziyade kendi mahallelerine karsi ¢ikis daha

sancili olmaktadir.

islam tarihinde dini otorite, onun getirdigi Islam’1 yorumlama
yetkisi ve Islam’1 temsil hakki erkegin egemenliginde var
sayllmistir. Son doénemde Miisliman kadinlarin islam
anlama ve yorumlamada dinfi otorite talebi, kadinlarin hak ve
esitlik talepleriyle bagdasmaktadir. Bu temsil miicadelesinin
akademik hayata da ciddi yansimalari olmaktadir. Global
eksende Islami ilimler disiplininden gelen kadin
entelektiiellerin dinf ilimlerdeki eril otorite ve hegemonyaya
kars1 verdikleri esitlikci ve kapsayict miicadelenin

Tlrkiye’deki izdlistimii olarak Hidayet Sefkatli Tuksal 6nemli
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bir isimdir. Sefkatli Tuksal, Kemalist modernist ve
muhafazakar Islamci tekelleri ve hiyerarsilerini reddederek
toplumsal cinsiyet rollerinin ve toplumsal cinsiyete dayal
kimliklerin insasinda Miisliiman kadinlari Islami gelenegi

yeniden okumaya ve yorumlamaya davet etmektedir.

Kadin ilahiyatcilarin Hak ve Esitlik Diskuru: Hidayet
Sefkatli Tuksal’in Alternatif Yaklasim

Yirminci yiizyiin ortalarinda Islami uyanis hareketinin
ortaya c¢ikisi, ayn1 zamanda kadin haklar1 ve sosyal adalet
talebinde bulunan toplumsal ve entelektiiel bir akimin
gelismesini de saglamistir (El Saadi, 2012). Aile ve
toplumdaki tecrit edilmis konumlarinin bilincinde olan
Miisliiman kadinlar, igtihadi kullanma haklarini ileri stirerek
islami otoritenin yetki alaninin genislemesi ve kamusal
alanda Islam’'in yorumlanmasinin “demokratiklesmesi”ne
katkida bulunmustur (Eickelman, 2017). Tarihsel olarak
islam gelenegine egemen olan ataerkil yorumlar ve
uygulamalar sorgulayan Misliiman kadin ilahiyatcilar da bu
alanda o6nci varhk gostermislerdir (Tatari, 2014). Kadin
ilahiyatcilarin var olmasi ve sayilarinin her gecen giin
artmasi, tek basina dine kadin bakis agis1 getirmemektedir
(Ozsoy, n.d.). Fakat ilahiyat alanindaki baz1 kadinlarin, islami
ilimleri kadin yorumu ile ataerkil ve androsantrik yorumlara

karsit olarak yeniden ele almalar1 kiiresel bir egilim
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yaratmaktadir. Asma Afsaruddin (2010), bu akimi soyle

tanimlamaktadir:

Onemli sayida kadinin din bilimi alanina girmesi, ana
anlatilarda kadinlarin yokluklariyla ya da en iyi ihtimalle
marjinal varliklariyla goze carptigi bu geleneklerin
olusumunu anlama bicimlerimizi degistirmeye baslamistir

(s. 110).

Burada, bilimsel uzmanliga sahip Misliman kadinlar, kadin
haklarin1 savunmak icin dogrudan Islami kutsal metinlerle
etkilesime girerek gelenegin arka planina yonelik elestirel bir
yontem ve oOzdusinimsellik gelistirmislerdir (El Saadi,
2012). Kur’an’in kadin merkezli yeni yorumlari, Miisliman
kadinlarin Islami gelenekteki haklarim1 kesfetmelerini
saglamis ve islami ¢calismalar literatiiriinde “Islami feminizm”
olarak adlandirilan alternatif bir toplumsal cinsiyet anlatisi

yaratmistir (Schroter, 2017).

“Islami feminizm”,2 “cinsiyet esitligini ve sosyal adaleti (...)

Kur’an’da kutsanan soOzlerden” alan bir kadin haklari

2 islami feminizm terimi, ¢ogunlukla sosyal bilimciler olmak iizere
akademisyenler tarafindan, Islami terimlerle mesrulastirilan,
ataerkillige karsi ¢cikan ve cinsiyet esitligini savunan entelektiiel ve
aktivist bir hareketi tanimlamak i¢in icat edilmistir. Ancak, bu
adlandirma, Amina Wadud ve Asma Barlas gibi [slami feminizmin
onciisii  kabul edilen kisiler tarafindan genellikle direncle
karsilanmistir. Hem Barlas hem de Wadud, eserlerinde feminist
metodoloji ve silsileyi kullansalar da, Avrupa modernitesi ile
iliskilendirilen = “feminizmin siyasi hegemonyasi” nedeniyle,
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diskurudur (Barlas, 2005). Islami feminizmin savunuculari
icin Islam inanci, baslangicindan itibaren kadinlarin
giiclendirilmesinden yana olmustur. Ve Kur’an, vahyin indigi
baglam ve zamanda toplumsal cinsiyet konular1 agisindan
ilerici bir mantik benimsemistir. Kur’an’in indigi dénem ve
cografyada erkeklerin istlnliginin toplumun kiltiirel
dokusunu tahakkiimii altina aldig1 ve bu nedenle vahyin belli
noktalarda zamanin bilgi durumunu yansittigin1 kabul eden
[slami feminizm, degisen sosyo-kiiltiirel eksende, fikihta
yerlesik, genel gecer, erkek merkezli normlarin mesruiyetini

elestirmektedir (Mir-Hosseini, 2003).

[slami feministler, biiytik o6lgiide erkek ulema tarafindan
yapilandirilan eril dini otoritenin suregelen
dogallastirilmasina ve onun hegemonik yorumlarina elestiri
olarak kadin merkezli bir reform talebinde bulunmaktadirlar.
“Islami feminizm” dalgasinin énde gelen isimlerinden Amina
Wadud, Miisliman kadinlardan “kadin deneyimlerini,
vizyonlarin1 ve anlayislarin1” yansitan “Kur’an’in kendi
icinden Kur’anin alternatif bir yorumunu” formiile etmelerini
istemektedir (Wadud, 1995). Onun bu yaklasimi,
Miisliimanlarin Islam anlayisini ve toplumsal gercekligini

tevhid ekseni lizerinden zaman ve baglam zemininde yeniden

calismalarinin direk “feminist” olarak etiketlenmesine biiytik 6l¢tide
karsi ¢ikmislardir. (Badran, 2005; Seedat, 2013)
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déniistiirecek bir okumadir (Wadud, 2006). Bir baska "Islami
feminizm” Oonciist Asma Barlas, Kur’an’'in “uzun bir ataerkil
gelenek ge¢misine” karsi ortaya ciktigini ve “her zaman
ataerkillikler icinde yorumlandigini1” agiklamaktadir (2019).
Kur’an’in yorumlar1 ve tefsir literatiirli, tarihsel olarak
kadinlarin ihtiya¢ ve deneyimlerini goéz ardi eden erkek
egemenligi ile sekillenmis ve bu ylizden ataerkil kurum, yapi
ve normlara dini kisve giydirilmistir. Dolayisiyla, kadinlarin
Misliman toplumlarda maruz kaldigi mevcut ayrimcilik,
tecrit, kontrol ve boyun egdirme uygulamalari, islam’in temel
mesajindan ziyade belirli kiltiirel gelismelerin bir triini
olarak goriilmelidir (Barlas, 2001). Kur’an’in ana akim eril
yorumlari, “Kur’an’in esitlik, adalet ve insanlik onuru” odakl
evrensel ahlak c¢izgisini ve bu evrensel ahlak anlayisinin
tarihsel ve sosyo-politik kosullarla gelisen kapsayic ilahi

nosyonunu yansitmamaktadir (Wadud, 1999).

Gelenegi duragan, sabit, degismez, “miize gibi” goren
evrenselci bir modernitenin aksine, kadin ilahiyatc¢ilar [slami
gelenegin ne monolitik ne de muhafazakar oldugunu iddia
ederler (Mengilisoglu, 1988). Onlara gore, anitsal ve
katilasmis bir gelenek anlayisi bize ge¢misle iliskimizi sanki
miizede ziyaret¢inin bakisindan bagimsiz olarak degismeden
kalan arkaik bir nesneyle kuruyormusuz gibi kurdurur. Bu

baglamda burada egemen olan gelenek, “aktardig1 seyi [ve
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kokensel kaynaklarini] en yakindan ve ¢ogunlukla dylesine az
erisilebilir kilar ki daha ¢ok onu 6rtmiis olur” (Heidegger,
2008). Ote yandan yap1 sokiim ile imkanlar1 ortaya
cikarabilecek bir gelenek anlayisi daha vardir ki bu anlayista
gelenek farkli degerler, yontemler ve normlardan olusan bir
repertuar olarak kendi icinde oldukea ¢esitlidir. Bu anlayis,
sorusturma ve se¢mede bireylere Ozerklik ve o6znellik
atfederek gecmisle iliskiyi dogru kurmamizi saglamaktadir.
Bireyler miras aldiklar1 gelenekleri, secici ve 6zdiisiiniimsel
tepki ve benimsemeleri yoluyla zamanla reforme
edebilmektedirler  (Bevir, 2000). Dini gelenekleri,
zamanlarinin mesele ve olgulariyla alakali ve uygulanabilir
kilmak i¢in kadin alimler, Islami gelenegin bazi kisimlarin
benimser veya reddederken bazi kisimlar1 da elestirel ve
baglamsal olarak yeniden yorumlar ve genisletir/iblag
ederler. Islami feminizmde “gelenegi yeniden diisiinmek veya
yeniden formiile etmek” onu terk etmekten veya
reddetmekten ziyade daha 6zgiin, gecerli ve gil¢li kilma

niyetinden kaynaklanmaktadir (Waldman, 1986).

Miisliiman kadin diisiiniirler, Islami gelenegin ne degismez ve
“cevresel etkilere karsi duyarsiz” ne de gelenekcilerin veya
muhafazakarlarin tekelinde oldugunu kabul ederler (Moosa,
2007). Kendini “Islam’in tekil ve o6zgiin sesleri” olarak
betimleyen “dogmatik gelenekgiligin” otoriterligine karsi

kadin ilahiyatcilar, Kur’an’in birden fazla okumaya,
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yorumlamaya ve deneyime ac¢cik oldugu konusunda
1srarcidirlar. Geleneksel metinleri ve uygulamalar siirekli
sorgulayan bir metodolojiye bagsvurarak ve cinsiyet
meseleleriyle ilgili gec¢misle bugiin arasindaki sorunlu
baglamlar belirleyerek Islami gelenege yenilikgi bir sekilde

yaklasmaktadirlar.

Misliman kadin entelektiieller arasindaki esitlik¢i kiiresel
egilim, Islamc1 gelenekselcilikle sekiiler 6zgiirliik¢ii anlayis
arasinda alternatif bir yol sunmaktadir. Tiirkiye’de, diinyanin
geri kalaninda oldugu gibi, Islam alimleri de kendi
soylemlerini dile getirmekte ve siyasi, sosyal ve felsefi
tartismalara katilmaktadirlar. islami kadinlar, kadinhigin
Kemalist ve Islamc giicler tarafindan ataerkil kullanimina
tepki olarak eylemlerini ve 6z temsillerini 6ne ¢ikarmiglardir.
Bu manada Hidayet Sefkatli Tuksal'in 2001 yilinda
yayinlanan Kadin Karsiti Séylemin Islam Gelenegindeki
Izdiisiimleri adl eseri Tiirkiye’deki “ilk sistematik feminist
teolojik metin”dir (Dorroll, 2021). Sefkatli Tuksal, giiniimiiz
Turkiye’sinde toplumsal cinsiyet esitligine yonelik bir
diisiince perspektifi liretmek adina evrensel Islami etik
ilkelerden yararlanma noktasinda onctii bir isimdir.
interpretivist ve tarihselci metot ile Islam’in ataerkil

okumalarina alternatif bir bakis agis1 sunmaktadir.
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Sefkatli Tuksal, Kur'an’in son derece ataerkil bir baglama
indirildigini ve dogrudan cevresinde olagelen meseleleri ele
aldigim1 soylemektedir. Dolayisiyla cinsiyet esitsizliginin
izleri, yedinci ytlzyll Hicaz Arap diinyasinin sosyo-politik
baglaminy, kiiltiirel kodlarini ve séylemini yansitmaktadir. Bu
izler dini dogmalar degil, binlerce yillik ataerkil
yapilanmadan kaynaklanan insani tirtinlerdir. Kadin karsiti
imalar iceren Kur'an pasajlarinin, o toplumun ataerkil
yapisindan kaynaklanan gelenek ve goreneklerin baskin
karakterini yansittigini, kadin ve erkekleri birbirleriyle ve
toplumla olan iligkileri baglaminda ele aldigini s6ylemektedir.
Ancak bu ataerkil ve hiyerarsik izdiisiimleri, Kur’an
teolojisinin 6zline ve ruhuna aykiridir (2014). Adalet, esitlik
ve insanlik onuru gibi Kur’an’dan tiiretilen ebedi ve evrensel
ilkeler, Islam gelenegindeki  mizojinist unsurlarin

reddedilmesini mesrulastirmaktadir.

Sefkatli Tuksal'in elestirisi, gelenegin kendisinden ziyade,
tarihsel olarak yaygin ve yerlesik ataerkil sosyal sistemlerin
ve Kkiiltiirel zihniyetlerin iiriinleri olarak gordiigii Islam
gelenegindeki ataerkil unsurlar1 hedef almaktadir. Sefkatli
Tuksal, degisen toplumsal gerceklerin Islami metinlerin
yorumlanmasindaki etkisinin farkindadir. Bu yorumlama
biciminde, gelenegin cesitli unsurlar;, Kur’an’in temel

hakikatleri lizerinden sorgulanip test edilmektedir. Sefkatli



KADEM KADIN ARASTIRMALARI DERGISI | 203

Tuksal, tarihsel baglami [slam’in normatif temellerinden

ayirmanin gerekliligini ifade etmektedir.

[lahi olanla tarihl olanin, ideal olanla olgusal olanin
konumlarinin belirlenmesi umulmaktadir. Kur’an ve Siinnet
ancak bu cabalar sonucunda, kilavuz ve referans olma

konumlarina kavusmus olacaklardir (2014).

Bu interpretivist metot, tarihsel ve normatif arasinda yaptigi
ayrim ile Fazlur Rahman’in fikrl izlerini tasir. Fazlur
Rahman’a gére “normatif islam”, Kur’an’in ve peygamberlik
gerceginin degismeyen ve ebedi mesajini temsil ederken,
“tarihsel Islam” zamana bagh kod ve goéreneklerden
olusmaktadir  (1982). Gelenegin tarihsellestirilmesi,
degismez olani degisenden ayirmak icin gelenek unsurlarini

inceleyen bir yontemdir.

Sefkatli Tuksal’a gore Islami gelenekteki ataerkillik, kismen
Kur'an tefsirinden ama biiyiik o6l¢iide aktarilan hadis
literatiirinden kaynaklanmaktadir. Hadis literatiiriinde
ataerkillik ve kadin aleyhtari rivayetler, Kur’an’daki temel ve
ebedi mesajla da celisir (2014). Bu nedenle, hadis geleneginin
elestirel yontemlerle yeniden degerlendirilmesi, Sefkatli
Tuksal'in toplumsal cinsiyet adaleti ¢agrisinin temelini
olusturmaktadir. Insan tiiriiniin kadin cinsini -yaratildig: 6z,
yaratilis bigimi, fitrati, insani degeri gibi hususlarda- normal

ve asil insan olarak kabul edilen erkek cinsinden “farkli ve



[slami Kadinlar1 Temsil Meselesi:
204 | Hiyerarsiyi Sorgulayan Kadin ilahiyatgilar
asagl” goren ve bu “ikincil standartla” tanimlayan hadis
rivayetleri, Sefkatli Tuksal tarafindan Kur’an’daki ataerkillik
karsiti insan esitligi epistemi temelinde reddedilmektedir

(2014).

Sefkatli Tuksal, kadin olanin zayiflik, bagimhlik ve
itaatkarlikla tanimlanmasina, erkeklerin ise rehberlige ve yol
gostericilige ihtiyaci olan kadinlarin koruyucular1 oldugu
fikrine karsi cikmaktadir. Ona gore Kur’an’in kadin erkek
esitligi ilkesi, ahlaki-dini dlizeydeki kadinlarin 6zne ve 6zerk
olmalar1 ve erkeklerin ayricalikli konumuna ters diismektedir
(2014). Sefkatli Tuksal, temel cinsiyet 6zelliklerine sahip bir
dualiteden ziyade kadin ve erkegin evrensel insanligina
odaklanmaktadir. Havva ve Adem hikayesindeki anlayisi, bu
ortak insanlik arayisinin bir érnegidir. Sefkatli Tuksal’a gore
Havva'nin “hilekar” ve “ayartic1” varsayilan dogasi nedeniyle
ilk giinahin ona atfedilmesi, hadis gelenegi tlizerinde biiyiik
etkisi olan Israiliyattan (Yahudi-Hiristiyan ve Ibrani
geleneklerinden tiiretilen rivayetler) gelmektedir. Sefkatli

Tuksal soyle yazmaktadir:

[lahi mesaj, iman etme sorumlulugunu kabul eden
insanlardan, ahlaki zayifliklarin1 giderme ¢abasi ile erdemlj,
sorumlu, faydali, etkili bir insan/halife durumuna

gelmelerini 6ngérmektedir (2014).
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Bu nedenle Sefkatli Tuksal, Havva'nin ve Adem’in ilahi
mesajda belirli zafiyet veya iradeye sahip insanlar olarak
algilandigini ama ne zayifliklarinin ne de direnglerinin
cinsiyetlerinden kaynaklanan dogalar1 nedeniyle onlara
dogustan gelen bir gilinah yiiklemedigini savunmaktadir
(2014). Her tirli zorbalik ve adaletsizlige karsi bir episteme
olarak Allah'in egemenligine odaklanan Kur’an, Allah’in
halifeleri olarak kadin ve erkege esit ahlaki statii ve deger
vererek, ayricalikli bir erkek ontolojisini reddetmektedir.
Kur'an’in bu esitlik¢i yorumu, gelenek¢i sdylemlerdeki
cinsiyetin erkek merkezli ve ataerkil okumasina dogrudan bir
itiraz getirir. Bu da Islami siyasi diisiincenin erkek imameti
lizerine yaptigl vurguyu da bir noktada

sorunsallastirmaktadir.

Sefkatli Tuksal, Islam geleneginin elestirel, rasyonel ve
tarihselci bir bakis acisiyla sahiplenilmesinin, degisen
zamana paralel olarak Kur’an’in genel tedrici ve ilerici idealini
gerceklestirecegi konusunda 1srar etmektedir. Sefkatli
Tuksal'in akademik calismalari, Kur’an'in ebedi ve evrensel
mesajini vurgulama adina gelenegin erkek sovenist yonlerini
reddetmesiyle bir gelenegin mensuplarinin “gelenegin arka
planina karsi yenilik¢i bir sekilde akil yiirttip hareket
edebilecekleri bir mekanizma kapasitesine sahip olduklar1”

gozlemini dogrulamaktadir (Bevir, 2000). “Tedrici bir 1slah”
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ruhunu yansitan ilahi vahiy, “dengelerin siirekli daha iyi ve
dogru olustugu, siirekli bir olus, yenilenme ve degisim ilkeleri
tzerine kurulmustur” (2014). Dolayisiyla Sefkatli Tuksal,
geleneksel metinlerin Kur’an’in temel ve ebedi ilkelerinin
dogrultusunda yeniden yorumlanmasinin, toplumsal cinsiyet
iligkilerini diizenleyen kurallarin daha esitlik¢i ve adil bir

sekilde yeniden insasina yol acacagina inanmaktadir.

Genel olarak “Islami feminizm”, degisen toplumsal gerceklere
yanit olarak Islami gelenekten esinlenirken “degisimin
dinamikleri ile yakindan iliskili olan iki yon” olarak modernite
ve gelenegi anlamadaki esnekligi ve cesitliligi gosterir.
Turkiye’de ve diger Misliman toplumlarda daha o6nce
yapilan tartismalar, topluluga karsi birey, 6zele kars: kamusal
ve teslimiyete karsi rasyonellik sorular1 etrafinda dénerken,
‘[slami feminizm’ tiim bu kategorileri sorunsallagtirmaktadir.
Sefkatli Tuksal'in c¢alismasi, Miisliman kadinlarin ne
ataerkillige boyun egdiklerini ne de doktriner bir gelenegin
pasif takipcileri olduklarini ileri siirerek modern ve dindar
dualitesinin ortadan kaldirilmasina katkida bulunmaktadir.
islami feminizm, hegemonik ideolojiler ve onlarin hiyerarsik
diinya goriislerine kars1 Islami kadinlarin kendilerini temsil
etme hakkini talep ederek hem moderniteyi hem de gelenegi

yeniden nasil miizakere ettiklerini gozler 6niine sermektedir.
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Sonug¢

Yakin Tirkiye tarihinde, Kemalist ve [slamci siyasi aktorler,
sirasiyla modernlesme ve Islamlastirma projeleri icin cinsiyet
kimlikleri insa etmislerdir. Modern (Cumhuriyet kizlari) ya
da Islami (Islam’in kiz1) kadin1 yaratma cabasi, ideal kadin
nasil olmali sorusu iizerinden rakip temsil sorunu
yaratmistir. iki rakip vizyona dayanan bu ulus insa ¢abalar,
ulusu ve kadinligl tanimlarken var olan gesitliligi reddetmis
ve tek bir kadin tanimini empoze etmistir. Catisan Kemalist ve
islamc1 medeniyet iddialarinin ve onlarin biiyiik anlatilar: icin
ideal kadin1 yaratma misyonunda kadinlar hem sembolik hem

de pasif 6zneler olarak kullanilmistir.

Demokratiklesmenin ve Islami uyanis hareketinin bir parcasi
olarak kamusal alanin agilmasiyla birlikte, Islami kadinlar
siyasi, ekonomik ve sosyal olanaklarini genisletmis ve
Kemalizm ve Islamciligin dayattigi rolleri reddetme
seriivenine girismistir. Kamusal alandaki Islami kadinlar,
mevcut hiyerarsilere meydan okuyarak toplumsal cinsiyet
tartismasinda, 6nce Kemalist fikrin insasi olan yobaz dini
imaja, daha sonra da [slamear fikrin insasi1 olarak kadinlarin
anne ve es olarak sinirlandirilmasina kars1 durmuslardir. Bu
normatif degisim, Tirkiye’de dini gelenegi elestirel ve
yenilikci bir sekilde benimseyen ve gelenegin icerisinden
gelerek gelenege karsi reformist bir sdylem gelistiren Islami
kadinlarin hem muhafazakar Islamc séylemin hem de

Kemalist projenin ideal kadin dayatisina karsi ¢ikmasi ile
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sonuclanmistir. Sonu¢ olarak Kemalizm ile Islamcilik
arasindaki c¢apraz etkilesim, hesaplanmayan bir sonug
dogurmus ve “Islami feminizm”in ortaya ¢ikmasina sebep

olmustur.

Barlas ve Afsaruddin gibi Miisliiman kadin ilahiyat¢ilar,
Miisliiman kadinlarin kimliklerini ve rollerini 6ztanimlama ve
dayatilan cinsiyet rejimlerine karsi aktif siyasal 6zne olma
hareketine 6ncii olmuslardir. Sefkatli Tuksal, bu kiiresel
egilimin Tirkiye’deki en o6nemli temsilcisidir. Onun
yaklasimi, Islam geleneginin muhafazakar Islamcilarin
varsaydigi gibi 6nceden belirlenmis, miizevari ve tarih dis1 bir
toplumsal cinsiyet kodu dayatmadigini savunurken, Kemalist
modernistlerin iddia ettigi gibi (Islam geleneginin) bireysel
disiinimsellik ve rasyonalizmden yoksun olmadigin1 da
gostermektedir. Sefkatli Tuksal, Tiirkiye’de Kemalizm ve
islamciliga kars: esitlikci bir okuma ile modernite ve gelenek,
0zel ve kamusal, teslimiyet ve rasyonellik ikiliklerini
bulaniklastirmis ve cinsiyet hiyerarsisi sorununa alternatif

bir yorum getirmistir.

Tesekkiir: Bulunmamaktadir
Cikar Catismasi Beyani: Yazar ¢ikar ¢atismasi bildirmemistir.
Hakem Degerlendirmesi: Dis bagimsiz ¢ift kor hakemli.

Finansal Destek: Yazar bu calisma i¢in finansal destek

almadigin1 beyan etmistir.
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