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Ozet

Ictihad, yasanan olaylara ser‘i ¢oziimler bulmanin can-
I1 bir yolu oldugundan “herhangi bir zaman diliminin
miictehidsiz kalmasinin caiz olup olmadig1” ve “ictihad
kapisinin kapanip kapanmadigl” gibi tartismalar fikih
tarihi boyunca canliligini hep stirdiirmiistiir. Bu maka-
lede, ilk olarak, ahkam-1 sultaniye tiirii bir eser olan Cii-
veyni’'nin el-Giydsi’si cercevesinde, sahabeden itibaren
ser‘l hiikiimleri temel kaynaklardan elde ederek insan-
lara anlatan fakihlerin farkli donemlerdeki o6zellikleri,
fukaha arasindaki devamhlik, 6nceki fukahanin goriis-
lerinin sonrakilerce anlasilip benimsenmesi, zamanin
degismesiyle ortaya c¢ikan yeni meselelerin nasil hitkme
baglanacag: gibi konular ele alinacak, ardindan ictihad
ehliyetini haiz miiftilerin ve mezhep goriislerini aktara-
cak insanlarin ortadan kalkmasi ve nihayetinde dini hii-
kiimlerin biitiiniiyle bilinemez hale gelmesi durumunda
takip edilmesi gereken usule dair Ciiveyni’'nin onerileri
incelenecektir.

Anahtar kelimeler: Ciiveyni, el-Giydsi, Miictehid, Tahric,
Taklid.
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IMAMU’L-HAREMEYN RUKNUDDIN el-CUVEY-
NT'NIN (6. 478/ 1085) kelam, fikih ve fikih usulii basta olmak tize-
re mubhtelif Islami ilimlere dair ¢ok sayida eseri arasinda! done-
min Sel¢uklu veziri Nizamiilmiilk’e (6. 485/1092) ithafen yazdig:
el-Guydsi: Gryasii’l-iimem fi'ltiyasi’z-zulem adh kitabi, Maverdi ile
Ferra’'min 6nciiliik ettikleri ahkdm-1 sultaniye literatiiriiniin 6nem-
li 6rneklerindendir.2 1072-1085 yillar1 arasindaki bir zaman dili-
minde, yani Ciiveyni’nin hayatinin son yillarinda3 “timmeti icine
diistiigii stkintih durumdan kurtarmak amaciyla telif edildigi”*
anlasilan Guydsii’l-iimem fikih-siyaset iliskisi acisindan da dikkat
cekici degerlendirmeler icermektedir.®

Uc ana béliimden olusan eserin birinci boliimiinde bazi kelam ve
ahkam-1 sultaniye kitaplarinin ortak mevzuunu teskil eden devlet
baskanlig1 bahsi ele alinmakta; ikinci boliimde devlet baskani ol-
mak icin gerekli 6zelliklerin tamamina sahip kisilerin bulunmamasi
halinde takip edilecek yol gosterilmektedir. Son béliimde ise her-
hangi bir zaman diliminde miictehidlerin ve dini bilgileri insanlara
ogretecek alim kisilerin ortadan kalkmasi durumunda ser‘? ahka-
min nasil bilinecegine dair ihtimaller iizerinde durulmaktadir.b Bu

1 Cilveyni'nin belli bash eserleri soyle siralanabilir: Nihdyetii’l-matlab fi
dirayeti’l-mezheb, el-Varakat fi usiilli’l-fikh, es-Samil fi usiili'd-din, el-Bur-
han fi ustli’l-fikh, Luma‘w’l-edille fi kavdidi ehli’s-siinne ve’l-cemada, Me-
darikii’'l-ukal, el-Cem' ve'l-fark, Kitabii’'l-fiirik, el-Irsad ila kavdtn i'l-edille
[t ustli’l-i'tikad, vd. Miellifin hayati1 ve eserleriyle ilgili daha genis malu-
mat icin bkz. Fevkiyye Hiiseyin Mahmud, el-Ciiveyni Imdamii’l-Harameyn
(Kahire: el-Miiessesetii’l-Misriyyeti'l-Amme, 1964); Abdiilazim ed-Dib,
Imamii’l-Harameyn Ebii’l-Meali Abdiilmelik b. Abdullah el-Ciiveyni (Ku-
veyt: Darii’l-Kalem, 1981).

2 Ciiveyni'nin eseri, ele aldig1 konular bakimindan bu iki isme ait ahkdm-1 sul-
taniye kitaplariyla biiyiik oranda ortaklik arz etse de, fukahanin yoklugunda
dini ahkamin tespitine dair degerlendirmeleri icermesi yoniiyle onlardan
ayrilir.

3 Eserin yazim tarihine dair bazi tespitler icin bkz. ed-Dib, “Muhakkik Mukad-
dimesi”, el-Grydsiicinde, s. 49 vd.

4 Mukaddimede miiellif, eserinin telif gerek¢esini Nizamiilmiilk'le iliskilendirir;
bkz. Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Guydsi: Guydsii'l-iimem fi’ltiydsi’z-zu-
lem (nsr. Abdiilazim ed-Dib, 2. bs., [y.y.]: Mektebatii'l-kiibra, 1981), s. 3-18.

5 Eseri fikih-siyaset iligkisi acisindan ele alan bir ¢alisma icin bkz. Ozgiir Ka-
vak, “Siyasi-Fikhi Ahkamin Fikth Usulii Zemininde Temellendirilmesi: Cii-
veyni'nin Guydsii'l-timem’i ve Modern Yorumlar”, Divan Disiplinlerarast
Calismalar Dergisi, 2009/2, s. 21-55.

6 Eseri nesreden Abdiilazim ed-Dib, eserin icerigine dair genel bir tanitim yap-
mustir; bkz. Ciiveyni, el-Giydsi (nesredenin girisi), s. 63-88; Siikrii Ozen, “el-
Giyasi”, DIA (Istanbul 1996), c. XIV, s. 61-63.
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mesele bir yoniiyle literatiirde “asrin miictehidsiz kalmasinin caiz
olup olmadig1 (huliivvii'l-asr ‘ani’l-miictehid/ictihad)” ve “ictihad
kapisinin kapanmasi (insidddii babi’l-ictihdd)” ile “ser‘1 hiikiimle-
rin ortadan kalkmas (fiitiiru’s-seri‘a)” tartismalariyla ilgilidir. Ci-
veyni bir adim daha ileri giderek meseleyi, ulemanin ve hatta dinin
yeryliziinden biitiiniiyle silinmesi ihtimaline kadar vardirmakta ve
bu gerceklestiginde fikhin ve dinin durumu ile bunlarin tatbik ve
varliklarini siirdiirme imkénlarina iliskin gortisler beyan etmekte-
dir. Bu makalede, Ciiveyni’'nin el-Giydsi' de bu yonde yaptig1 acik-
lamalar hakkinda bilgi verilecek ve sonu¢ kisminda miiellifin ese-
rinde dile getirdigi meselelerin usul ve icerik acisindan genel bir
degerlendirmesi yapilacaktir.

el-Grydsi'nin tiglincii boliimiindeki konular Ciiveyni tarafindan
dort asamada ele alinmustir. ilk olarak “miictehid miiftilerin var
oldugu” durum; ikinci olarak “miictehid miiftilerin bulunmadigi,
sadece mezhep goriislerini aktarabilen fakihlerin kaldig1” durum;
tclinci olarak “miictehid miiftilerin ve mezhep goriislerini akta-
ran fakihlerin de bulunmadig1” durum ve son olarak “seriatin asil-
larimmin biitliniiyle yok olmas1” ihtimali ele alinmaktadir. Birinci,
ikinci ve dordiincii basliklar son derece muhtasardir. Ciiveyni en
genis aciklamalara yer verdigi tictincti kisimda ise, tasvir ettigi bu
donemle ilgili yaptig1 genel tanimlamalar ve ¢6ziim Onerilerini,
furti-1 fikhin temel konularina dair uygulama 6rnekleriyle somut-

lastirmaktadar.”

Eserin tgiincti boliimiintin 6nemi, miiellif tarafindan, “faydasi
tlim yeryliziine samil olan, tim mahlakat tabakalarini ilgilendiren

onemli bir hususu icermektedir”8

ifadesiyle ortaya konulmaktadir.
Klasik fikih kiilliyatinda drnegine pek rastlanmayan bu béliimde
Ciiveyni, dinin yasanmasi konusu acisindan ulema-avam iliskisini,
ulemanin niteliklerinin giderek zayiflamas:i ve nihayetinde biitii-
niiyle ortadan kalkmasi ihtimali cercevesinde ele almaktadir. Dinin
biitiiniiyle ortadan kalkmas: ihtimaline dikkat ¢ekmesi acisindan

el-Giydstnin en 6zgiin kismini olusturan bu béliimiin mukaddime-

sinde, Ciiveyni, konuya dair degerlendirmede bulunmak icin Seri- 1
at1 tim yonleriyle ele almak gerektigini, ancak bunu genis bicimde Divan
yapmasi durumunda konuyu bikkinlik verecek kadar uzatabilece- 92012/2

gini soylemekte ve bu kisimda yer verdigi degerlendirmelerin “ilim-

7 Cliveyni, el-Grydsi, s. 395-527.
8 Cliveyni, el-Grydsi, s. 393.
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lerde derinlesmenin bir sonucu” oldugunu, “avamin ise bunu tam
olarak kavrayacak seviyede bulunmadigim” vurgulamaktadir.?

Ictihadin Siirekliligi

Bolumiin ilk konusu, ictihad kapisinin kapanmasi tartismalari
cercevesinde siklikla glindeme tasinan ve fikih usulii kitaplarinda
“zamanin miictehidden/ictihaddan yoksun olmas1” (huliivvii'l-asr
‘ani’l-miictehid/ictihad) bashgiyla tartisilan meseledir.19 Ciiveyni,
miictehidlerin hangi sartlar altinda var olduklar1 ve onlarin varh-
ginda miisteftilerin nasil tavir takinacaklari bilinmeden, miictehid-
lerin yoklugu durumunda neler yapilmasi gerektigi ortaya kona-
mayacagi icin, bir mukaddime kabilinden olmak tizere bu konuyla
ilgili baz1 temel kabulleri aktarma ihtiyaci hissetmisgtir.1!

Miiellif, bu kissmda konu edindigi ve “seriatin tasryicilar1” ve “se-
riat sahasinda miistakil olanlar” tabirleriyle ifade ettigi kimselerin
“ictihad icin zorunlu olan ilimleri kendinde toplayan ve bu ilimleri
takva ve istikametle biitiinleyen miiftiler” oldugunu belirtir.!? Bu
tanimlamanin dogru anlasilmasi ve miisteftilerin ihtiya¢ halinde
bagvuracaklar: miiftiyi tayin edebilmeleri i¢in, miistakil miictehid-
de bulunmasi gereken 6zelliklerin agiklanmasina ihtiyac vardir. Bu
konular1 daha 6nce yazdig kitaplarinda genisce ele aldigina isaret
eden Ciiveyni,!3 gecmis ulemanin miictehidde bulunmasi gereken
ozelliklerle ilgili tanimlarini alt1 baslik halinde siralar:

a) Arapcay! baskalarinin yardimina ihtiya¢ duymayacak derecede iyi
bilmek.14

9 Cliveyni, el-Grydsi, s. 397-398.

10 Hanefi mezhebi disindaki mezhepler her donemde miictehidin mutlaka
bulunmasi gerektigi kanaatindedirler. Konuyla ilgili olarak bkz. H. Yunus
Apaydin, “Ictihad”, DIA (Istanbul 2000), c. XXI, s. 444; Bedreddin Zerkesi,
el-Bahru’l-Muhit fi usuli’l-fikh (nsr. Abdiilkadir Abdullah Ani, 2. bs., Kuveyt:
Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Suuni’l-Islamiyye, 1992), c. VI, s. 207-209; Celaleddin
Suyuti, er-Red ala men ahlede ile’l-arz ve cehile enne’l-ictihade fi kiilli asrin
farz (ngr. Halil Muhyiddin Meys, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1983), s.

72 68 vd., 97 vd.
Divan 11 Ciiveyni, el-Guyidsi, s. 416.
2012/2 12 Ciiveyni, el-Guyasi, s. 399.

13 Ciiveyni, el-Guyasi, s. 399.

14 “Kitap, Stinnet, sahabe asar1 ve uygulamalar: (vekdi’), sahabenin kazai ka-
rarlar1 hep bu dilde oldugu icin iyi bir Arapca bilgisi, seriat1 anlamanin vasi-
tasidir”; bkz. Ciiveyni, el-Guyadsi, s. 400.
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b) Ahkama taalluk eden Kur’an ayetlerine ve bunlarin nasih ve menstih,
amm ve hass olma acgisindan durumlari ile ayetlerin miicmellerinin
tefsirine dair kusatic1 bilgi sahibi olmak.!®

c) Siinnetlerin bilgisine sahip olmak.16

d) Daha énceki asirlarda yasamis olan alimlerin gériislerini bilmek.?

e) Kiyas tariklerini ve delillerin mertebelerini kusatmak.!8

f) Vera ve takva sahibi olmak.1?

Ciiveyni kendi zamanina kadar gelen fikih usulii kiilliyat: iceri-
sinde fikih alimlerinin miiftilerde bulunmasini gerekli gérdiikle-
ri sartlarla2? ilgili gériisler icerisinden uygun buldugu bu sartlar
aktardiktan sonra, kendi miifti tarifini vererek, gecmis tarifleri bir
anlamda yeniden tasnif eder: “Miifti [miictehid], sonradan ortaya
¢ikan meselelerin hiikiimlerini hi¢ zorlanmadan kolaylikla kavra-
yabilen kisidir.” Boylesi bir 6zellige sahip olabilmek icin “li¢ simif
ilmi” iyi bilmek gerekir:

15 Ciiveyni, el-Guiydsi, s. 400.

16 Miikellefiyetlerin biiyiik cogunlugunun bilgi kaynagi Hz. Peygamber’in s6z
fiil ve davranislar1 oldugu gibi, ayetlerin cogunlugu da Hz. Peygamber’in
beyani olmadan tam anlasilamaz. Siinnetleri iyi bicimde bilmenin yolu da
rical ve hadislerin sthhat durumlarina iliskin bir dizi malumata sahip ol-
maktan gecer. Ancak burada Ciiveyni, bu genis bilgi alani icinde miictehide
ozellikle ahkamla ilgili bilgilerin lazim oldugunu, va‘d, va‘id ve kissalarin
bu kapsam disinda kaldigini tasrih eder; bkz. Ciiveyni, el-Guydsi, s. 400-401.

17 Bu sartin hedefi, icmaya aykir1 goriis beyan etme ihtimalinin bulunmasidir;
bkz. Ciiveyni, el-Guyadsi, s. 401.

18 “Zira nasla belirlenen hiikiimler sinirhdir. Ortaya ¢cikmasi beklenen durum-
larin ise bir nihayeti yoktur”; bkz. Ciiveyni, el-Giydsi, s. 401.

19 “Ciinkii fasik olan kimsenin s6ziine giivenilmez, davranislarina itimat edil-
mez”; bkz. Ciiveyni, el-Guydsi, s. 401. Ciiveyni Imam Safii’nin tiim bu sartlar
tek bir veciz ctimlede topladigini nakleder: “Allah’in Kitabini nas ve istinbat
acisindan bilen kimse dinde imameti hak eder (men ‘arafe kitaba’llah nas-
sen ve'stinbdtan istehakka el-imdme fi’d-din)”. Ardindan bu s6zii yukarida-
ki sartlar gercevesinde tekrar aciklayan miiellif, imam Safii'nin ifadesinde
vera‘ ve takva sartina temas edilmesini “dinde imameti hak eder” ifadesi
cercevesinde aciklama geregi duyarak onun bu ifadesinin, “sdziiniin kabul

edilmesini isteyen kimse vera‘ ve takvaya sarilmalidir” anlamina geldigini 73
iddia etmektedir; bkz. el-Giydsi, s. 402. Bu goriis icin ayrica bkz. Zerkesi, el- A
Bahrii’l-muhit, V1, s. 205. Ciiveyni’nin ¢cagdast Sem‘ani de (6. 489/1096) bu Divan

sartlar ayniyla zikreder; bkz. Ebu’l-Muzaffer es-Sem‘ani, Kavat 'w'l-edille 2012/2

fi’l-ustl (ngr. Muhammed Hasen Ismail es-Safii, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-il-
miyye, 1997), c. 11, s. 303-306.

20 Cesitli alimlerin mutlak miictehid i¢in gerekli gérdiigii sartlarla ilgili olarak
bkz. Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, c. VI, s. 199-206.
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Birincisi dil ve Arapg¢adir. Bu konuda kisinin Araplarin en alimi olacak
denli derinlesmesi sart degildir. (...) Bu hususta sart olan, kisinin Kitap
ve Slinneti anlama noktasinda kendisini mukallidlerden daha tist se-
viyeye tastyacak bir bilgiye sahip olmasidir. Bu da dil ve Arapc¢ada orta
karar bir konuma isaret etmektedir.

ikincisi, fikith adi verilen ilimdir. Bu ilimde derinlesmek, kavaidini,
kaynaklarini1 ve manalarimi kusatmak mutlaka gereklidir. Bu ilim, gec-
mis uleméanin gortislerinin ihtiyag 6l¢iistinde naklini kapsar. Kur’an’'in
zahir ve nas ifadelerinden ne sekilde istidlal edilebilecegini gosterir,
teklifi hitkiimlerle ilgili haberleri ve cerh ve tadil acisindan tasimalar:
gereken vasiflarla birlikte ravileri bilmeyi igerir. Eger bir hadis hakkinda
daha derin bilgi gerektirecek bir durum olursa sahih olan ve olmayani
(sakim) ayirt etme konusunda yazilmis kitaplara miiracaat etmek Arap-
¢a bilen biri icin kolaydir. Fikihta en 6nemli husus, hiikiimlerin zanni
kaynaklar1 konusunda deneyim kazanmaktir. “Fikhii'n-nefs” denilen
durum da budur ki, seriat alimlerinin sifatlarinin en degerlisidir.
Ugiinciisii usul-i fikih olarak meshur olan ilimdir. Bu ilim sayesinde
delillerin siralamasinin nasil olacagi, hangisine 6ncelikle basvurulacagi
anlasilir. Bu ilimde kusatici bilgiye sahip olmayan kisinin istiklal maka-
mina [mutlak miictehid] erismesi miimkiin degildir.2!

Bu degerlendirme yukarida aktarilan alti ¢esit sifatin besini ku-
satmaktadir. Altinci sart olan vera ve takva, Ciiveyni tarafindan
“ictihad makamini elde etmek icin” sart olarak goriilmez. Zira ona
gore “muteber ilimlerde derinlesenlerin ictihadi kendisini bagla-
maktadir. Kendisi disindakiler, fasik birinin kavline bu 6zelligi ne-
deniyle giivenmezler.”?2 Baska bir ifadeyle vera sifati, miictehidin
baskalarn tarafindan taklid edilebilecek bir kisi kabul edilmesine
yaramaktadir.23

21 Ciiveyni, el-Guyadsi, s. 402-404. Krs. Cliveyni, el-Burhdn fi usili’l-fikh (nsr.
Abdiilazim ed-Dib, el-Manstira: 3. bs., Darii’'l-vefa, 1999), c. I, s. 869-871.
Ciiveyni'nin talebesi Gazzali de ictihadla ilgili sartlar siralarken kendisin-
den onceki ulemanin sart kostugu hususlarda kolayliga (tahfif) gidilmesi
gerektigini iddia ederek sartlar1 gozden gecirme yolunu se¢mektedir; bkz.
el-Mustasfa min ilmi’l-usiil (ngr. ibrahim Muhammed Ramazan, Beyrut:
Darii’l-Erkam, ts.), c. II, s. 512-523.

22 Cliveyni, el-Guyadsi, s. 404-405.

23 Ciiveyni, el-Burhan’da “adl” sifatini sart kosmakta ve fasikin kavline giive-
nilmeyecegini, onun kavlinin ¢cocugun kavli gibi makbul goriilmeyecegini
ifade eder; bkz. el-Burhan, c. 11, s. 871. Ciiveyni'nin ¢agdaslarindan Serahsi
(6.483/1090) de “ilmiyle &mil olmay1” ictihadin gegerliligi icin degil, ictihad
sahibinin goriislerinin baskalarinca kabuli icin gerekli gérmektedir; bkz.
Ustlii’s-Serahsi (nsr. Refik el-Acem, Beyrut: Darii’l-marife, 1997), c. I, s. 26-
27. Bir diger cagdasi Sem‘ani de adalet sartinin miiftilik ve kadilik yapacak
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Ciiveyni bu degerlendirmelerini, bir zaman diliminin miictehid
miiftileri barindirmasinin zorunlu oldugunu da ortaya koymaya
matuf olan iki farkh delille temellendirir. Bir kere, miictehid icin
ortaya ¢ikan yeni meseleleri arastirmaya ihtiya¢ duymayacak bir
bilgi seviyesine ulasmis olmay1 sart kosmak muhaldir. Zira olay-
lar nihayetsizdir; insanin giicii, 6zellikle de kisa sayilabilecek 6mrii
dikkate alindiginda, olmas1 muhtemel biitiin meseleleri bilmeye
yetmez. Bu durumda, maksada ulastiracak miktarda bilgiye sahip
olmak yeterlidir. Ancak, bu durumda miictehidin, yeni meseleleri
¢6zmek icin adi1 gecen ilimlerden yararlanmasi ve bunu nasil kulla-
nacagini bilmesi her haliikarda kaginilmazdir.24

Miiellifin dikkat ¢ektigi ikinci husus, bu konudaki tarihi tecriibe-
dir. Ona gore Sahabenin miiftileri hitkkiimlerin nereden alinacagini,
helal ve haramin nasil belirlenecegini biliyorlardi. Onlar Arapcada
kendilerine yeter durumdaydilar, ¢iinkii Kitap onlarin lisani {izere
inmisti. Kitap ve Stinnetin icerdigi manalardan (fehva’l-hitdab) ken-
dilerine gizli kalan bir sey yoktu. Seriatin sahibiyle birlikte yasamis-
lard1 ve onun fiil ve kavillerinin ser‘? hiikiimlerin kaynag: oldugunu
biliyor, kendilerine miiskil gelen hususlarda Hz. Peygamber’e mii-
racaat etmeye ihtimam gosteriyorlardi. Ciiveyni, sahabenin sahip
oldugu bu nitelikleri, sonraki fakihlerin fikihla daima hasir nesir
olmalarinin kendilerine sagladig tecriibeye benzetir. Ayni sekilde
usul-i fikih konusundaki bilgilerimizin de aslinda sahabenin uygu-
lamasindan devsirdigimiz, onlarin goriislerinden ve metotlarindan
ogrendigimiz seylere bagh oldugunu ifade eder. Nitekim tarihi tec-
ritbenin gosterdigi tizere, onlar da bir mesele ortaya ¢ikinca Allah’in
Kitabr’'nda bulunup bulunmadigina bakiyorlardi ve ¢cogu Kur’an’i
ezbere bilmiyordu. Orada bulamazlarsa “haber”e bakiyorlar, orada
da bulamazlarsa mesele tizerinde teemmtil ederek “kiyas”a basvu-
ruyorlardi. Ama agik olan husus, sahabe arasinda miifti [miictehid]
olarak temayliz edenlerin, ortaya ¢ikan meselenin hitkmiinii nere-
den ve nasil ¢ikaracaklarini biliyor olmalariydi.25

kiside aranacagni, ictihad icin sart olmadigini ifade eder. Kavati‘w'l-edille,
c. II, s. 306. Gazzali de el-Mustasfd’'da miiftinin fetvasinin kabulii icin adil
olmasini ve adaletine zarar verebilecek giinahlardan uzak durmasini sart
kosar (c.1I, s. 511). O, Menhauil' de ise verali olmay1 sart kosar (s. 463) ve miic-
tehidin adalet vasfinin iki adil sahsin sahadetiyle bilinebilecegini ifade eder;
bkz. el-Menhil min ta‘likati’l-ustil (nsr. Muhammed Hasen Heyto, Dimesk:
Darti’l-fikr, 1980), s. 478.

24 Cliveyni, el-Guyadsi, s. 405.
25 Ciiveyni, el-Guyasi, s. 405-406. Sahabenin ictihad faaliyetleriyle ilgili benzer
degerlendirmeler icin bkz. Ciiveyni, el-Burhdn, c. 11, s. 871-872.
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Boylece hem akli olarak hem de Sahabe 6rneginde tecriibi olarak
Ciiveyni, miictehidde bulunmas: gereken vasiflari, ulasilabilir ve
potansiyel 6zelliklerle sinirlamaktadir. Bu iki yonlii gerekgelendir-
me sonunda o, miictehid icin sahabede bulunandan daha fazlasini
sart kosmay1 insafli bulmamaktadir. Bu ¢ercevede kendi donemine
dogrudan atifta bulunmasa da, herhangi bir zaman diliminde or-
taya cikabilecek en biiyiik afetin “tamamen taklide meyleden in-
sanlarin zuhuru” oldugunu séylemekte, boyle kimselerin “yakin”i
aramak yerine taklide karsi ¢ikanlari tahkir etmekle ugrastiklarini
ifade etmektedir.26

Miictehidde bulunmasi gereken sifatlari belirledikten sonra Cii-
veyni, meselenin diger tarafini temsil eden miisteftinin, karsilastig
bir meselede hangi miictehide, hangi kriterleri dikkate alarak bas-
vuracagl meselesini ele almaktadir. Bu konudaki degerlendirme-
ler, takip eden alt basliklarda miictehidlerin mevcut olmadig: bir
zamanda miisteftinin nasil bir yol takip edecegi konusuna da bir
zemin teskil etmektedir.

Ciiveyni, daha énce Nizami?” adh akaid kitabinda yeterli bilgi
verdigini ifade ettigi (6. 403/1013) bu konuda, kendisinden 6nce
soylenenlere isaret etmektedir. Kad1 Ebti Bekr el-Bakillani ve diger
bazi alimler miisteftinin taklid etmek istedigi kimseyi, miiftide bu-
lunmasi gereken ilimlere dair sorularla sinamasi gerektigini belirt-
mislerdir. Eger miifti, bu sorulara dogru cevap verir, mistefti de
zann-1 galibince onun miictehid olduguna kanaat getirirse, o kim-
seyi taklid eder, aksi takdirde ona uymaz.28 Diger bazilar1 ise, boyle
bir sitnamanin sart olmadigini, kisinin miictehidde bulunmasi ge-
reken sartlara sahip olduguna dair halk arasinda yaygin bir kanaa-
tin varliginin yeterli olacagin belirtmislerdir. Bunlara gore kisinin
kendisi hakkindaki miictehidlik iddiasi tek basina yeterli degildir.29

26 Ciiveyni, el-Guyasi, s. 407. Yasadig1 ddnemin bu agidan ne durumda oldugu-
nu acik bir sekilde belli etmeyen miiellif, yalnizca “Efendimizin [Nizamiil-
miilk] dénemini boylesi bir afetten Allah korusun” diye dua etmekte, ayrica
el-Gryasi'deki fasillar1 “kendi arastirma ve tercihlerimi cem etmekicin degil,
efendimiz ve mevlamizin re’yinin keskinlesmesi, kapali ve problemli olan
hususlara muttali olmada kendisine yardimci olmasi igin bir araya” getirdi-
gini ifade etmektedir; bkz. Ciiveyni, el-Guydsi, s. 407-408.

27 Bu eser icin bkz. Ciiveyni, el-Akidetii'n-Nizamiyye fi'l-erkani’l-Islamiyye
(nsr. Muhammed Zahid el-Kevseri, Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye, 1992),
s. 10-95.

28 Ciiveyni, el-Guyadsi, s. 408-409.

29 Ciiveyni, el-Guydsi, s. 408-409. 1lgili goriisler icin bkz. Zerkesi, el-Bahrii'l-
muhit, c. VI, s. 309-310; “Taklid”, DIA,
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Miictehid sahabilere fetva soranlarin, onlari1 sitnama gibi bir so-
rumluluklarinin olmadig1 gerekcesiyle Bakillani’nin goriisiine ka-
tilmayan Ciiveyni,3? bu konudaki tercihini séyle dile getirir: Miis-
tefti, ulemadan vera ehli oldugu gériilen ve tdhmet altinda bulun-
mayan bir kimseye, kendisinin fetvaya ehil oldugu yoniindeki ifa-
desine giivenerek tabi olabilir. Nitekim sahabe déneminde kimin
miifti oldugu konusunda bilgisi bulunmayan yabancilarin alim
olarak gordiigii sahabilere soru sormasini kimse yadirgamamis-
tir.3! Su halde, soru sorulacak miiftinin gerekli vasiflar tasidigina
dair galip bir zannin bulunmas: yeterlidir. Zaten fetva icin gerekli
ilimlerden habersiz olan bir miisteftinin fetva sordugu kimsenin
ilmi seviyesini tespit etme imkani da yoktur.32

Miisteftinin, yasadig1 dénemde miiftide aranan vasiflara sahip
olduguna kanaat getirdigi bir miictehid bulmasi durumunda ona
tabi olmasi zorunludur; o miictehidin goriislerini birakip sahabe-
nin goriislerine yonelemez. Mesela bir konuda zamanin miiftisinin
goriisii Hz. Ebt Bekr’in ayni konudaki goriisiiyle celisse, avamdan
olan mukallid kimse, Hz. Ebi Bekr’in fazileti sebebiyle onu ter-
cih edemez. Ciinkii sahabe her ne kadar dinin erken donemleri-
ne sahitlik etmis faziletli insanlar olsalar da, kendilerinden sonra
ortaya cikacak her tiirlii meseleyi 6nceden bilip hiikiim vermeleri
beklenemez.33 Dolayisiyla zamanindaki miictehidlerden birisinin
gorisleri kendisine uygun goriinen bir kimse, sézgelimi Safil mez-
hebine uymay1 benimseyen bir kisi, Hz. Ebt Bekr’in goriistinii Safii
mezhebindeki gériise tercih edemez.34

Civeyni buradan miictehide tabi olma konusunda baska bir tar-
tismali konuya intikal etmektedir. Yukarida belirtilen hususlar cer-
cevesinde, yaptig1 arastirma sonucunda imam Safii’yi taklid etme-
sinin dogru olacagina inanan bir kimse, yasadig1 zaman diliminde
miistakil miictehidde aranan sartlan tasiyan ve bazi konularda
Imam Safii’'nin goriisiine muhalif olan bir miiftinin bulunmasi du-

30 Ciiveyni, el-Guyasi, s. 409.
31Krs. Cliveyni, el-Burhan, c. 11, s. 878-879. Benzer bir degerlendirme icin bkz.
Gazzali, el-Mustasfa, c. 11, s. 627-629.
32 Ciiveyni, el-Guyadsi, s. 409-410. Konuyla ilgili degerlendirme i¢in bkz. Zer- 77
kesi, el-Bahrii’l-muhit, c. VI, s. 311. I —
33 Ciiveyni, el-Burhdn adli eserinde bu goriisii baskalarina nispetle aktarir ve
kendi tercihini el-Gryasi’de oldugu gibi belirgin bir sekilde ifade etmez; krs. 201272
el-Burhdn, c. 11, s. 885. Benzer tespitler icin bkz. Gazzali, el-Menhiil, s. 494-
495; Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, c. VI, s. 288-291.
34 Ciiveyni, el-Guydsi, s. 410-411; Eyyup Said Kaya, “Taklid”, DIA (Istanbul
2010), c. XXXIX, s. 461-465.
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rumunda, zamaninin miiftisini mi, yoksa Imam Safii’'nin gorusi-
nii mii taklid edecektir? Ciiveyni bu soruyu, insanlar ve yasanilan
zamanlar arasinda ortaya ¢ikmasi normal olan farklilik ihtimali
tizerinden cevaplandirmaktadir. Miistakil miictehid seviyesine
ulasmis bir kimse, belli konularda, mesela delillerin dikkate alinma
siralamasi veya kaynaklara genel yaklasim gibi konularda imam
Safii gibi birisinin goriislerini takip edebilir, ama bu durumdaki bir
alimin genel olarak her konuda, bir mezhep imaminin gérisleriyle
tamamen mutabik olmasi isin tabiatina aykiridir. Dolayisiyla icti-
hadda takip edilen yollar, bakis acilar1 vb. hususlarin tek bir sekle
indirgenmesi miimkiin degildir.3°

Ciiveyni bu durumdaki kisinin, zamaninin miiftisine uymasi ge-
rektigini, zira gecmisteki imam ne kadar biiyiik ve 6énemli olursa
olsun, miisteftinin ona miilaki olmadigini sdyleyerek, bu durumu
sahabe miictehidleriyle onlardan sonra gelenler arasindaki iliskiye
benzetmektedir. Bir anlamda, sahabeye gore onlar takip eden do-
nemdeki biiytik miictehid imamlarin konumu ne ise, bu imamlara
gore de onlardan sonraki donemlerde gelen miictehid miiftilerin
durumu 6yledir. Bunu temellendirmek icin Ciiveyni, yukarida Hz.
Ebt Bekr 6rneginde zikrettigi, miisteftinin kendi zamaninda takip
edecek bir miifti bulmasi durumunda sahabenin goriislerini tercih
ettmesinin uygun olmadig: diisiincesini tekrarlamaktadir. Sonraki
imamlarin kendilerinden 6nce yasamis fakihlerin goriislerini miis-
teftiden daha iyi arastirip bilmeleri gibi, zamanin mdiftisi de ortaya
¢ikan meselelerin tafsilatin1 arastirmada miisteftiden daha yetkin
oldugu icin, miisteftinin, kendi doneminde miilaki oldugu fakihi
dikkate almadan ge¢mise yonelmesi dogru degildir.36

Bana gore en dogrusu miisteftinin kendi zamaninin miftisini taklid
etmesidir. Daha acik belirtmek gerekirse su soylenebilir: Miisteftinin,
Safii’nin goriisline ait bir ifadenin bulunmadigi bir konuda zaman-
nin miiftisine istiftdda bulunmasi ve séyle sormas1 miimkiindiir: Be-
nim inancim bu meselede, $afii’'nin goriisiinii tercih etme yoniinde-
dir. Sana sormak durumunda kaldigim bu meselede senin goriisiin ise
Safii’nin goriisiine muhaliftir. Kimin fetvasina kulak vereyim; $afii'nin
mezhebi tizere mi olayim, sana mi1 uyayim? Eger miiftinin ictihadi o ki-
siyi kendisine tabi olmakla yiikiimlii kiliyorsa kisi ona tabi olup taklid
eder. Miiftinin ictihad1 miisteftinin kendi imamini taklid edip ona tabi
olmasini gerekli kiliyorsa kisiyi onunla yiikiimlii kilar ve ona imami-

35 Ciiveyni, el-Guyadsi, s. 412.
36 Ciiveyni, el-Guyadsi, s. 412-413.
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nin gorisini nakleder.37 (...) Bu durum, 6nceki imamin, bahsi gecen
meseleyle ilgili bir goriistiniin olmas1 durumunda gegerlidir. Ancak,
imamin herhangi bir goriisii yoksa miistefti zamaninin miiftisini taklid
etmek zorundadir.38

ictihadin Sona Ermesi ve Yalnizca
Fikhi Goriisleri Nakleden Kisilerin Kalmasi

Civeyni’'nin dortlii tasnifinin ikinci asamasinda, miistakil miic-
tehidlerin kalmadigi, sadece mevcut fikhi birikimi nakleden kim-
selerin bulundugu bir zaman dilimindeki fikhi durum tasvir edilir.
Ona gore kendi dénemi “asag: yukar1” bu duruma tekabiil etmek-
tedir.39 Bu tespit, o donemde miistakil ictihadin titkkenmeye bas-
ladiginin kabul gérdiigii anlamina gelmekle birlikte,*? Ciiveyni,
“asag1 yukar1” kaydini koyarak ictihad konusunda acik bir kap1 da
birakmaktadir. Miiellif 6nceki donemi ele alirken yaptig: gibi bura-
da da 6nce ictihad ve fikihla ilgili kimselere iliskin tanimlamalara
basvurmaktadir. Ilk olarak gecmisteki fakihlerin gériislerini nakle-
den kimselerde bulunmasi gereken 6zelliklere, ardindan miistefti-
leri ilgilendiren konulara deginmektedir.

Miictehidlik vasfina erisemeyen ancak fikhi birikimi aktarabi-
lecek ozellikteki kimselerin evsafiyla ilgili olarak Ciiveyni su de-
gerlendirmeyi yapar: Gerektigi olciide zeka ve ince anlayis sahibi
olmayan birisi, yalnizca hafiza giiciine giivenerek fikhi meseleleri

37 Bu konuya dair yorumlar i¢in bkz. Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, c. VI, s. 301-
302.

38 Ciiveyni, el-Giyasi, s. 414-415. Miiellif fetva ahkdmi konusunun tafsilatina
dalmasi durumunda bikkinlik vermekten ¢ekindigini ifade etmekte, konuy-
la ilgili bir dizi eserin bulundugunu sdylemektedir. Bunlardan birinin de
kendisine ait oldugunu séyleyen miiellifin hangi eserini kastettigi belirsiz-
dir. Abdiilazim ed-Dib bu eserin el-Miictehidin baslikl kitabi olabilecegini,
ayrica Burhan'daki (c. II, s. 859-868) ilgili kisma isaret de ediyor olabilece-
gini soylemektedir. Bir bagka ihtimal ise bu konuyla ilgili eserin giiniimiize
ulasmamis olmasidir; bkz. Ciiveyni, el-Giydsi, s. 416, n. 1.

Cliveyni'nin Telhisii’t-takrib adli usul kitabiin ictihad bélimiiniin

miistakil niishalariin varligi da miiellifin bu kism1 miistakil olarak kaleme 79
almis olabilecegi ihtimalini ortaya ¢ikartmaktadir. Bu kisim Kitdbii'l-ic-

tihdd baghgiyla nesredilmistir; bkz. Kitabu'l-ictihdd (thk. Abdiilhamid Ali Divan

Ebt Ziineyr, Dimesk: Darii’l-Kalem, 1987), 151 s. 2012/2

39 Cliveyni, el-Guyadsi, s. 417.

40 Suyuti de taklidi bu yiizyilla baslatmaktadir, er-Red, s. 133. Modern dénem-
de bir¢ok miiellif, ictihad kapisinin kapandigi dénemi Hicri dérdiincii asra
kadar geri gotiirmektedir.
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nakletmeye ehil olamaz. Fikhi meselelerin zihinde kavranmasi ve
dogru bir bicimde kaliba dokiilerek baskalarina aktarilmasi ancak
tecriibe ve derin bilgi sahibi bir fakihin isidir. Ciinki fikih mesele-
lerinin nakledilmesi, siradan haber ve kissalarin nakli gibi degildir.
Hafizasi saglam ve kendisi de giivenilir olan herhangi bir kimsenin
acik secik olan (celiyydt) hususlari nakledebilecegi farz edilse bile,
karmasik bilgiler iceren (hafiyydf) hususlarin dirayet sahibi ve ehil
olmayanlar tarafindan dogru bicimde nakli diisiiniilemez.4!

Ciiveyni, bir meselenin hiikmiinii arayan kimsenin karsisinda,
yalnizca fikhi goriisleri aktarabilme 6zelligine sahip bir fakihin bu-
lunmas: durumunda nasil bir yol takip etmesi gerektigi konusunu
degisik ihtimallere yer vererek ele almaktadir. Buna gore bir hadise
vuku buldugunda miisteftinin basvuracagi nakilci fakih agisindan
iki ihtimal s6z konusudur. a) O, ya bu meselede gecmis imamlara
ait bir cevaba tesadiif eder; b) ya da s6z konusu meseleyi dogrudan
iceren bir cevap bulamaz. Nakilci fakih, hitkmii aranan meseleye
dair gecmis imamlara ait bir ifade bulursa nakleder ve miistefti de
bu goriise tabi olur.#2 Miiellif, bundan sonra ikinci ihtimale iliskin
degerlendirme yapmak yerine bu ilk durumla ilgili bazi hususlari
mezhep bagliligi ve nakil-miistefti iliskisi cercevesinde ele alarak
muhtemel problemlere uygulanabilecek ¢oziim yollar1 hakkinda
fikir yurtitmektedir.

Nakilci fakih, mesela imam $afii’nin ve ondan sonra gelen miic-
tehidlerin goriiglerini aktarsa, imam Safii’den sonraki hicbir faki-
hin ona denk olmadigina itikat eden miistefti hangisine uyacaktir?
Cuveyni onceki kisimda yaptigi benzer aciklamalara atifta bulu-
narak meseleyi bu sefer farkli bir diizlemde ele almaktadir. Orada
Cuveyni, miistefti, ortaya ¢ikan meselede, imamlarin en yetkini
olarak kabul ettigi imaminin goriisleriyle kendi doneminde yasa-
yan miictehidin goériisii arasinda secim yapmak durumunda kal-
diginda, kendi zamanindaki miiftiye uymasinin gerekliligi yoniin-
deki secenegi tercih etmisti. Miictehidin bulunmadig: devirde ise
aynt tercihin yapilabilecegi fikrine kars: ¢ikan Ciiveyni’'ye gore kisi
bu ikinci devrede kendi mezhebinin kurucu imaminin goriisleri-
ne uymak zorundadir. GClinkii miisteftilerin, kendi imamlarindan
sonra gelen ve cagdas olmadiklar1 ¢ok sayida miictehidin durum-
lar1 ve bilgi seviyeleri hakkinda yeterli derecede kanaat sahibi olma
imkanlar yoktur. Dolayisiyla bu miictehidlerin goriisiiyle imam

41 Ciiveyni, el-Guyadsi, s. 417.
42 Ciiveyni, el-Guyadsi, s. 418.
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Safii’'nin ayn1 konudaki goriisiinii, tercih yapabilecek derecede de-
gerlendirebilmeleri ¢ok zordur. Oysaki ilk devrede miistefti, ima-
minin goriisiinden farklilasan miistakil miiftlyi bizzat tanimak ve
hakkinda fikir sahibi olmak imkanina sahipti.*3 Ciiveyni tercihini
soyle gerekcelendirmektedir:

Benim bunu kati bir husus olarak gérmemin sebebi, alimlerden hic-
birinin mukallid miisteftileri mezheb imamindan baskasinin goriisiine
tabi olmaya zorlamamasidir. Fakat alimlerden miifti [miictehid] olan-
larin fetvalar katidir, baskasinin goriisiinii de zikretmez. Fakat kendi-
sini [miictehid degil de] nakil olarak gboren kimse kendisine miiracaat
edenleri gecmis biiyiik imamin goértislerine yonlendirir. Bu, kimsenin
inkar edemeyecegi kadar acik bir husustur. Bu anlatilanlardan anlasi-
lacag lizere bir olayla ilgili kendisine nakil ehli birisi tarafindan ge¢mis
bir imamin goriisti aktarilan miistefti, bu imamin, emsalleri i¢cinde en
dogru gortise sahip kisi olduguna kanaat getirirse, ondan sahih yolla

aktarilan goriise tabi olacaktir.44

Civeyni'ye gore, bu noktada esas problem, fikhi goriisleri nak-
leden kimselerin, vuku bulan olayla ilgili “mezheb imaminin bir
nakline tesadiif etmemeleri” durumunda ortaya c¢ikmaktadir.*>
Tasvir edilen zaman diliminde miictehid de bulunmadigindan,
meselelerin ser‘l hiikmiine nasil ulasilacagi, dikkatle ele alinmasi
gereken bir mesele haline gelmektedir. Ciiveyni bu durumu nakil-
ci fakihte bulunmasi gereken 6zelliklere iliskin baslangicta yaptigi
tanimlamay1 daha genisleterek aciklamay1 secer.46 Daha 6nce fikhi
goriisleri nakleden kimsenin akilli, zeki ve fikihta belli bir seviyeye
gelmis olmasi gerektigini belirten miiellif, nakil fakih i¢in iki du-
rum farz edilebilecegini soylemektedir.

Birinci durum, nakil olan fakihin fikihta ulastig1 seviye sayesin-
de acik (celiyyadr) ve kapali (hafiyyadt) hususlardaki gecmis fikhi g6-
risleri “tasvir”, “tahrir” ve “takrir” olarak nakledebilecek seviyede
oldugu halde, hakkinda ge¢cmiste dogrudan aciklama bulunma-
yan yeni bir meseleyi, hakkinda agiklama bulunan meselelere ki-
yas etmeye ehil sayilmayacak bir fikhi seviyede olmasidir. Nakilin

43 Ciiveyni, el-Guyadsi, s. 418-419. —81
44 Ciiveyni, el-Giydsi, s. 420. Divan
45 Cliveyni, el-Gyasi, s. 420. 2012/2

46 Mezhep birikiminin aktarimi konusunda Ciiveyni’'nin ¢agdaslar arasinda
one ciktigina dair bir tespit icin bkz. Eyytip Said Kaya, Mezheblerin Tesekkii-
liinden Sonra Fikhi Istidlal (Doktora Tezi, [stanbul: Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001), s. 61.
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durumu bunun aksine olsaydi, yaptig1 bu tahric islemine itimat
edilebilecekti.*’

Coziimii aranan meselede mezhep imaminin dogrudan o konuy-
la ilgili bir ifadesi (nass) bulunmazsa durum iki acidan ele alinabi-
lir: Sayet mesele, sanki hakkinda ibare varmis gibi degerlendirile-
bilecek bir konu ise bunun anlasilmasinda ¢ok fazla gayret sarf et-
meye, inceden inceye fikir yiirtitmeye gerek yoktur. Fikhi gortisleri
nakledebilecek evsaftaki bir kimse bu konuyu anlamada zorluk ya-
samaz ve hakkinda dogrudan goriis olmayan bu konuyu, hakkin-
da goriis olan konuya katarak onunla ayni hiikmii verir. Ciiveyni,
bu duruma “Kim baskasiyla ortak oldugu bir kdlenin kendisine ait
olan kismini azat ederse diger ortagin parasi hesaplanarak kendi-
sine verilir’48 hadisinde gecen “abd’ kelimesinin, hadis metninde
yer almayan, ama aym hiikmii tasidig: kiyasa bile gitmeye gerek
kalmadan kolaylikla bilinebilecek durumda olan “cdriye” anlami-
na da tesmil edilmesini 6rnek gosterir.*9 Hadisin metni ile mezhep
sahibi imamin ibaresi arasinda benzerlik kuran miiellif, mezhep
sahibinin bir konuda bilinen goriisii var ve benzer bir meselede bu
gorisiin kolaylikla alinmasi miimkiinse, onun goriisiinii naklede-
bilecek seviyedeki kimsenin de hakkinda imamdan sarih hitkiim
bulunmayan konuyu imamin ibaresindeki meseleye ilhak edebile-
cegini belirtir.>0

Buradan hareket eden miiellif, gecmisteki bir mezhep imaminin
goriislerini kapsamli olarak ezberleyip kavrayan bir nakil fakihin,
anlasilmasi icin derin arastirma ve diislinceye ihtiya¢ bulunma-
yan konularda imamin soéylediklerinden hareketle soylemedikleri
konusundaki muhtemel goriisiinii elde edebilecegi kanaatinde-
dir.5! Ciinkii imamlarin cesitli fikih bablarinda ortaya koyduklari
gorisler, olan ve olmasi muhtemel pek cok olay icine alabilecek
genislikte kaide ve zabitalarla sekillenmistir.>? Ciiveyni bu nokta-

47 Cliveyni, el-Guyadsi, s. 420-421.

48 Buhari, “Seriket”, 5, 14; “Itk”, 4, 5, 17.

49 Ciiveyni, el-Giydsi, s. 421. el-Menhuil' de Safii'nin ortaya koydugu bir kiyas
bicimi olarak ifade edilen bu isleme “ilhdku ma fi ma‘nahuleh” denilmek-
tedir ki, Ciiveyni'nin ifadelerinde de zaten mansiis olmayanin manstsa il-
haki sik tekrar edilen bir tamimlamadir; bkz. el-Menhiil, s. 498.

50 Ciiveyni, el-Guyadsi, s. 422.

51 Ciiveyni'nin $Safii 6rneginde imamin goriislerini anlamadan ezberleyen
kimsenin ictihad ve kiyasta bulunamayacagina ve fetva veremeyecegine
dair goriisii icin bkz. Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, c. V1, s. 307.

52 Cliveyni, el-Guyadsi, s. 422.
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da, goriisiinii destekleyici bir unsur olarak, vukuu muhtemel tim
olaylara iliskin meselelerin ezberlenmesinin miimkiin olmadigi
kanaatini de ilave eder. Ne nasslarin ne de fikhi kaidelerin kusa-
tabildigi meselelerin bulunmas: da imkan dahilindedir. Ama geg-
mis goriislerden dayanagi bulunmayan bu gibi meselelerin nasil
¢oziimlenecegi sorusunun cevabi, bir sonraki kisimda islenecek
olan ve fikhi hiikiimleri nakledenlerin de bulunmadigl duruma
benzetilmistir.>3

Ciuveyni, ikinci tiir nakil fakihleri, aslinda zanni delillerin bulun-
dugu konularda nasil yorumlama yapilacagi ve anlam ¢ikarilacagi
konusunda bilgi sahibi olmakla birlikte, usul-i fikihta ve hiikiim
¢ikarma metotlarinda yeteri kadar derinlesemedigi icin miictehid
seviyesine ¢cikamamis kisiler olarak tanimlar. Ona gore, bu 6zellik-
teki bir kisi, fikih bablarim1 kendi basina tanzim edecek denli bir
dirayete sahip olmasa da, gegmis imamlardan birisinin biitiin go-
ruslerini kusatacak bir bilgi cercevesine sahipse ve miistefti de bu
imamin ge¢cmisteki en bilgili alim olduguna inaniyorsa, bu imama
ait ibarelerde rastladig1 goriisleri miisteftiye aciklayarak bildirir.
Ayrica bu kisi, imamin ibaresinde bulunmayan kimi hususlar1 da
mevcut ibareler cercevesinde hitkkme baglayabilir.>*

Ciiveyni, kiyasin kullanilmasin gerekli kilacak bir olay vuku bul-
dugunda, imaminin kiyas metotlarim1 ve yeni meseleleri sari‘in
naslarinda bulunan benzerlerine nasil ilhak ettigini kavramis olan
ve “el-fakihii’l-miistakil” diye ifade ettigi bu fakihin, meydana
gelen her olayda imamin goriisiine nasil kiyas edebilecegini bil-
mesinin hi¢ de zor olmayacagi kanaatindedir. Miisteftinin de, bu
sekilde seriatin kaynaklarina asina, meselelerin anlasilmasi icin
gerekli ilimleri elde etmis bir fakihin bu yolla elde ettigi hitkme tabi
olmasi gerektigini kesin bir dille ifade eder. Fakih, kendisinde bir
araya gelmis olan bu hasletler sebebiyle ugrastig: ictihad mesele-
lerinde zann-1 galib uyarinca isabetli kabul edilecektir.>® Ciiveyni,
bu fakihin bazi1 konularda hata yapma ihtimalini, miictehidlerin
de zaman zaman hata ettigi gercegiyle istisnai bir konuma indir-
gemektedir.>6

Ciiveyni, belirli bir imamin goriislerine dair kapsaml bilgi sahibi
olan fakihin, ortaya ¢ikan meseleleri mezhepteki esaslara gore ¢6z-

53 Cliveyni, el-Guyasi, s. 423.
54 Cliveyni, el-Guyadsi, s. 424.
55 Ciiveyni, el-Guyadsi, s. 425.
56 Ciiveyni, el-Guyadsi, s.427.
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me konusunda, dogrudan ser‘? kaynaklara giderek manstis olma-
yan meseleyi mansts olana ilhak yoluyla hiikiim elde etmeye cali-
san miictehide nisbetle ¢6ziime daha yakin oldugu kanaatindedir.
Cunki takip ettigi imam zaten bircok meselenin nasil ¢oziimle-
necegi konusunda temel esaslar iizerinde fikir yiirtitmiis, mesai
harcamistir. Oysa ilk elden ser‘? kaynaklardan hiikiim istinbatina
calisan miictehid, hicbir 6n hazirhga sahip degildir.>”

Sonug olarak Ciiveyni, miictehidin bulunmadig bir durumda,
kiyasa ehil tecriibeli bir fakihin, zann-1 galibe gore, miintesip ol-
dugu mezhebin usuliince meseleleri ¢c6zmesi halinde, miisteftile-
rin bu fakihe yonlendirilmesinin, olaylar1 hiikiimsiiz birakmaktan
veya meselelerin ¢oziimiini kiilli kaidelere havale etmekten daha
evla oldugunu vurgular. Diger yandan o, bu ¢6ziimii, yasadig1 d6-
nemdeki sorunlara cevap verecek “biiyiik bir ¢6ziim (feth)” olarak
sunmay1 da ihmal etmez.%8 Ozellikleri ve calisma bicimi resmedi-
len bu nakilci fakih, mevcut sartlarda, yaptig: goriis nakli, imamin
gorilislerine yeni meselelerin ilhaki ve kiyas islemleriyle, yiiksek
derecelere erismis miictehid imamin yerini almaktadir. Gercekte
mistefti, bir anlamda bu nakilci fakih araciigiyla gegmisteki bii-
yiik imama uymus olmaktadir ki,?® Ciiveyni i¢in bu, her vesileyle
orneklendirdigi izere imam Safii’dir.

Fukahanin Biitiiniiyle Ortadan Kalkmasi

Ciiveyni yukarida ele aldigimiz iki kisimda, ilk olarak miictehid-
lerin biitiiniiyle ortadan kalkma ihtimalini degerlendirmis, ardin-
dan yalnizca fikhi goriisleri nakledebilen kimselerin bulundugu
durumu tasvir ederek miikelleflerin bu durumda nasil bir yol takip
etmesi gerektigini belirlemisti. Bu kisimda ise, insanlara ser‘i hii-
kiimler konusunda yol gosterecek kimselerin bulunmamasi duru-
munda miikelleflerin dini ahkdma ulasmak i¢in nasil davranmalari
gerektigini incelemektedir:

57 Ciiveyni, el-Guyadsi, s. 426.

58 Ciiveyni, el-Guyasi, s. 425-427. Ciiveyni'nin tahric metoduyla ilgili ele aldig:
konularin mezhep ici istidlal siireclerinin yorumlanmasindaki katkisinin
etrafli bir degerlendirmesi i¢in bkz. Kaya, Mezheblerin Tesekkiiliinden Son-
ra Fikhi Istidlal, s. 69-76. Ayrica bkz. Tuncay Basoglu, “Tahric”, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA) (Istanbul 2010), c. XXXIX, s. 420-422.

59 Ictihad mertebesine erisemeyip mezhep goriislerini bilen kisiye uyan kim-
senin gercekte fetvayi veren kisiye degil, o mezhebin imamina ittiba etmis
olacagma dair diger goriisler icin bkz. Zerkesi, el-Bahrii’'l-muhit, c. VI, s.
275-276.
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Bu kisimda herhangi bir zaman diliminin miiftilerden ve 6nceki imam-
larin goriislerini nakleden kimselerden yoksun olmasi durumunda tek-
lifi [hiiktimlerle] ilgili olabilecek hususlar ve kendilerine fetva arayan
kimselerin dini ahkdm sahasinda neye dayanacaklar1 ele alinmakta-
dir. Béyle bir durumun tasvirinde igin esasi sudur: [Iginde bulunulan]
zaman killi prensiplerden (merdsim) yoksun degildir, seri kaideler
goniillerden bittiniiyle ¢ikmamustir; ancak [hiikiimlerin] tafsilat, tak-
simat ve fiirGat[inin bilinmesi] son derece zordur ve mistefti, basina
gelen bir olayda Allah'in hiikmiinii belirleyecek birini bulamamakta-
dir. Biz Allah’in izniyle béylesi bir durumu ele alacagiz. (...) Bu konuda
sOyleyeceklerimiz esas ve kaide olacak, tabi olunacak bir siginak teskil
edecektir.60

Ciuveyni, seriatin kaynaklar tizerine bazi tespitler yaparak konu-
ya girmektedir. Seriatin kaynaklar: bellidir ve sinirhidir ki, bunlar
da Kitap ve Stinnetten ibarettir. Haram ve helal hiikiimlerine dair
ayetler belli oldugu gibi, miikellefiyet bildiren haberler de sinirli-
dir. Ayrica, akil ve tecriibe sahibi (zevi'r-re’y ve’l-ahldm) kimselere,
dogru oldugunu diisiindiikleri her seyi yapma yetkisi de taninma-
mistir. Zira “siyaset ve yonetimde (iydle)” aklin dogru bulabilecegi
nice is, seriat tarafindan yasaklanmigtir.61

Ciiveyni, insan aklinin hiikiim elde etme siirecindeki roliinii ta-
mamen devre dis1 birakma yanlisi olmadigini belirtmek tizere, ser‘i
meselelerin bir sekilde “maslahat” diisiincesiyle alakasinin bulun-
dugunun inkar edilemez oldugunu, ama bunun belli kurallara bag-
I oldugunu belirtir. Baska bir ifade ile maslahatlar1 dikkate alarak
yapilabilecek her tiirlii degerlendirmenin kayitsiz sartsiz hiikiim
koymada etkili olmasinin diistiniilemeyecegine vurgulu bir bi¢im-
de isaret eder.? Bu degerlendirmede dikkati ceken 6nemli bir nok-
ta, Cliveyni'nin hiikiim kaynaklarim siralarken Kur’an ve Stinnet-
ten sonra, icma ve kiyas gibi ictihad siireclerine isaret etmeksizin,
dogrudan (belki de ictihad siireclerinin en énemlisi olarak gordii-
gii) maslahat diisiincesine intikal etmesidir. Akli siireclerle mas-
lahat arasinda kurulan bu baglanti, esasen maslahat kavraminin,
naslarin ¢ercevesini ¢izdigi sinirh bir degerlendirme alanina isaret
ediyor olmasiyla aciklanabilir.63

60 Ciiveyni, el-Guyadsi, s. 429-430.

61 Ciiveyni, el-Guyadsi, s. 430.

62 Ciiveyni, el-Guyadsi, s. 430.

63 Ciiveyni, Imam $afii'nin ictihad usuliine dair er-Risdle’den yaptig deger-
lendirmede miictehidin karsilastig1 meseleyi 6nce Kitap ve Siinnete baka-
rak ¢dzmeye calisacagini, ardindan kiyasa dalmadan seriatin kiilli prensip-
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Hiikiimlere kaynaklik etmesi agisindan nakli bilginin sinirlili-
giin, hiikiim kaynagi olarak bir eksiklik gibi algilanmamasi icin
Ciiveyni, kullara yiiklenen sorumluluklarla ilgili olarak hicbir
olayin Allah’in hiikmii disinda kalamayacagim vurgular.54 An-
cak miiellif, kiilli bir ilke olarak zikrettigi bu hususun tartismal
oldugunun farkindadir. Zira kendi mezhebinden kimi fakihler,%°
hakkinda Allah’in ser‘? bir hiikmiintin bulunmadig1 meselelerin
varligini miimkiin gérmektedirler. Onlara goére boylesi bir durum-
da o konuda kullarin bir ytikiimlaltgi (teklif) bulunmamaktadir.
Fakat Ciiveyni bu goriisiin “acik bir hata” oldugunu, seriat1 bilen
ve nakledenler (hamele) bulundugu siirece, her olay i¢in Allah’in o
konudaki hitkmiinii iceren ser‘? bir dayanak bulunabilecegini sa-
vunmaktadir.56

Civeyni, meydana gelmesi muhtemel her olay hakkinda ser‘? bir
hitkmiin bulundugunu tarihi olarak gostermek iizere sahabe ve
sonrasindaki nesillerin takip ettigi benzer usullere atifta bulunur-
ken, hiikiim kaynaklarinin hiyerarsisine dair temel varsayimlari
tekrar ifade eder. Buna gore sahabiler, olaylari, fetvalar1 ve kazail
kararlarn dikkatlice inceliyorlar, bunlar1 Allah’in Kitabi'na arz edi-
yorlardi. Orada hiikiim i¢in bir dayanak (miiteallak) bulamazlarsa
Hz. Peygamber’in siinnetine miiracaat ediyorlardi. Burada da ¢o-
ziim bulamadiklarinda istisare ve ictihad ediyorlardi. Baslangicin-
dan sonuna kadar sahabe devri bu sekildeydi. Onlardan sonra ge-
lenler de onlarin yollarina tabi oldular. Ciiveyni, kisaca isaret ettigi
bu tarihi siirecte teklifi bir yilikiimliiliik tasimadig: sdylenebilecek
herhangi bir olayin vaki olmadigini iddia eder. Tarihsel olarak vuku
bulmadigini iddia ettigi bu durumu, Hz. Peygamber ile Muaz b.
Cebel arasinda gecen konusmayla teyid eder. “Muaz hadisi” olarak
bilinen rivayette Hz. Peygamber Muaz’a ne ile hiikmedecegini sor-
mus, o da “Allah’in Kitab1'yla” diye cevaplamis, Hz. Peygamber’in
“Peki orada bulamazsan?” diye tekrar sormasi tizerine “Rastlul-
lah’in stinnetiyle” demistir. “Onda da bulamazsan?” diye soru-

lerine ve umumi maslahata bagvuracagini séyler. Umumi maslahatta da
¢oziime ulasilamazsa icmaya basvurulacak, ardindan kiyas isletilecektir;
bkz. Ciiveyni, el-Burhdn, c. 11, s. 874-875. Krs. Gazzali, el-Menhil, s. 498.

64 Ciiveyni, el-Giyasi, s. 430. Aym goriis i¢in bkz. Ciiveyni, el-Burhdn, c. 1], s.
865. Gazzali de ayni1 goriisii zikreder. Bkz. el-Menhiil, s. 485-486.

65 Ciiveyni, el-Burhdn’da bu goriisiin sahibini Bakillani olarak zikreder; bkz.
el-Burhdn, c. 11, s. 882.

66 Ciiveyni, el-Giydsi, s. 431.
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lunca ise “Re’yimle ictihad ederim” diye cevap vermistir. Ciiveyni,
Rasiilullah’in bu cevabi begenerek onayladigimi®? sdyledikten son-
ra, Muaz’a “Peki ictihadin da yetersiz kalirsa ne yapacaksin?” diye
sormamis olmasini, Muaz’'in cevabinda zikredilen kaynaklarin,
karsilasilabilecek biitiin olaylarin ser‘? hiikmiinii samil oldugunun
delili olarak degerlendirmektedir.68

Muhtemel her olayin ser‘? agidan bir dayanaginin bulunabilir
oldugu iddiasi, sinirsiz olaylara sinirh hiikiim kaynaklarinin nasil
karsilik verebilecegi seklinde bir itiraz1 dogurmaktadir. Ciiveyni bu
muhtemel soruya, kitabinin muhtelif kissmlarinda uygulamasini
kismen gosterecegi bazi tanimlamalarla cevap verir:

Seriatin egsiz bir kaynag (mebnd),%? her agiklama ve yeni yorumlama-
nin (tafsil ve tefri’) mensei olan bir temeli (Ziss) vardir. Bu temel, [or-
taya c¢ikan vakialar1 hitkkme baglayan] miiftinin genel yaklasiminda ve
[miinferit olaylar1] ¢6ziime kavusturmasinda temel dayanagini teskil
eder, Allah’in hiikiimlerinin sinir1 olmayan vakalara da uygulanmasi
gerektigini gosterir. Zira seriatin kaideleri, nefy ve isbat, emir ve nehiy,
itlak ve hacr, ibadhave hazrarasinda degiskendir. [Burada birbirine kar-
sit olarak zikredilen her] iki asil, ayn1 anda gecerli olmaz, her haliikarda
biri agir basar. Ve [meselelerin] sonsuzlu[gu], mukabilindeki hiikiim

karsisinda ortadan kalkar.?0

Civeyni, “yiice kaide” (el-kaidetii’s-serife) olarak ifade ettigi bu il-
keyi necasetle ilgili bir furti fikih meselesine tatbik ederek, birbirine
z1t hitkiim ikililerinin nasil bir yeni hiikiim elde etme mekanizma-
s1 sagladigimi 6rneklendirir. Sari‘ bazi maddelerin necis olduguna
hitkmetmistir. Necasetten taharetin manasi ise seriatin necis kil-
dig1 seylerden, belli durumlarda, baz: ibadetlerde sakinmaktir. Se-
riatin necis olduguna hiikmettigi hususlar hem onlar iceren nass
hem de istinbat imkéanlar1 bakimindan sinirhdir. Seriatin necis ol-
duguna hitkmetmedigi her seyi tespit etmemize imkan olmadigina
gore, bir seyin necis olup olmadig: sorusu karsisinda miictehidin
yapacagi sey, sari‘in necis oldugunu belirttigi seyler arasinda bunu
aramakutir. Eger bu konuda bir nass bulunmadigini tespit eder ve
[fikih usulii] ehlince bilinen yollarla bu meselenin ilhak edilebile-

67 Ebt Davad, “Akdiye”, 11, Tirmizi, “Ahkam”, 3.

68 Ciiveyni, el-Guyadsi, s. 431-432.

69 el-Gryasi'nin bir niishasinin hamisinde (bkz. Ciiveyni, el-Guyadsi, s. 433, n. 3)
bu kelime “miibeyyin” olarak kayithdir ki bu durumda seriatin aciklayicisi
olarak Hz. Peygamber’i ifade etmis olur.

70 Ciiveyni, el-Guyadsi, s. 432-433.

Divan
2012/2

87



Sami ERDEM

88

Divan
2012/2

cegi bir dayanak bulamazsa, necis olup olmadig: arastirilan bu seyi
ziddina ilhak ederek temiz olduguna hitkkmeder.”!

Civeyni'ye gore bu metot izlendigi takdirde necaset ve taharetle
ilgili hicbir mesele Allah’in hitkmii disinda kalamaz. Basvurdugu
bu metodun (meslek) seriatin tiim kaidelerinde ayni diizenlilikte
gecerli oldugunu sdyleyen miiellife gére sonugta Allah’in hitkmi
sonsuz sayidaki meseleye samil hale gelmis olmaktadir.”? Mesele-
lerin hiikiimlerini genel olarak Kur’an ve Stinnete baglayabilmek
icin Onerilen metotlardan birisi de naslardaki lafizlarin delaletinin
dikkate alinmasidir. Mesela abdest ayetinde yiiziin yikanmasi or-
neginde “yiiz” kelimesinin delalet ettigi anlam ne ise muhataplar
bununla amel etmek durumundadirlar.” Yine Ciiveyni Kur’an’da
lafiz olarak yer almadig1 halde fukaha tarafindan farkli kaynaklar-
dan hareketle sart kosulan hiikiimlerde de ayetlerde belirtilenler-
le sinirh kalmay: esas kabul eder. Mesela abdesti emreden ayette
niyetin zikredilmemesine dayanarak miikellefleri niyetle ytikiimli
tutmamaktadir.”4 Bir diger ilke ise viicub ile tahrim arasinda ayri-
ma gidemediklerinde miikelleflerin tevakkuf etmeleridir.”?

Bu kisimda serdettigi genel miilahazalarin ardindan Ciiveyni,
fer? konular icin mense ve esas olarak basvurulabilecek yukarida
bir kismini verdigimiz temel kurallar1”® ortaya koyarak drneklerle
bunlardan nasil yararlanilacagini gdstermek iizere taharet babin-
dan baslayarak ¢esitli furti-1 fikth konularini ele alir. Burada takip
ettigi usulii aciklarken, cok veciz ifade ve ctimleleri tercih etmesi
durumunda meselenin anlasilmaz bir kapaliliga biirlinecegini ve
bu sebeple ihtiya¢c duydugu noktalarda meseleleri tafsil etme yo-
luna gittigini ifade eder.”” Yazarin maksadi, furti konularini yeni
bir bakisla ortaya koydugu kapsaml bir fikih metni yazmaktan

71 Cuveyni, el-Guydsi, s. 433-434.

72 Ciiveyni'ye gore meselelerin ser‘i bakimdan hiikmiiniin belirlenmesinde
uygulanacak en iyi metot budur. Bunu kullanan kimse, meseleler {izerinde
fikir yiiritiirken mesafe kat ettikce bu konudaki bakisi ve muvaffakiyeti ar-
tacaktir; bkz. Ciiveyni, el-Giyadsi, s. 434.

73 Ciiveyni, el-Guyadsi, s. 452. Ciiveyni bu hususu séyle kurallastirir: “Manasi
akilla bilinemeyip tevkifi olan her konuda sari‘in lafz1 hitkkme esas alinir.
Lafzin viicubunu gerektirdigi sey baglayici kabul edilir; lafzin viicubunu ge-
rektirmedigi hususlar ise baglayici degildir”; bkz. el-Giydsi, s. 452-453.

74 Cliveyni, el-Guyadsi, s. 451.

75 Mesela bkz. Ciiveyni, el-Giydsi, s. 466-467.
76 Ciiveyni, el-Guyadsi, s. 434-435.

77 Cliveyni, el-Guyadsi, s. 435.
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cok, baslangicta tasvir ettigi durumda, fikhi hiikiimlerin nasil be-
lirlenebilecegini gosteren temel ve pratik prensipleri belirlemek
oldugundan, el-Grydsi'nin tic¢iincli kisminin {i¢lincii alt bashigim
olusturan bu bolimii standart bir furt-1 fikih kitab1 kapsaminda
gormek zordur.

Konularn ele alirken verdigi detayh bilgilerin’8, zamanin ulema-
sinin ¢cogunlugu tarafindan bile anlasilmasi zor bilgiler oldugu,
bunlar seriatin tafsilatin1 bilmekten uzak olan “ehl-i zaman”in
anlamasinin mimkiin olmadig1 ve dolayisiyla da bu teferruatin
zikrine gerek bulunmadig1 yoniindeki itiraza Ciliveyni iki agidan
cevap verir: Birinci agiklama, bu tiir tafsili bilgilerin usul ve furttun
kaynaklarina isaret etmesi sebebiyle faydadan hali olmayacagi yo-
lundadir. Bu konular: bu sekilde etraflica 6grenen kimse, manalar1
yorumlama yetenegi kazanir, kaideleri ve temel hareket noktalari-
n1 6grenir. Ayrica meseleler, meydana gelmeden tasavvur edilerek
olgunlasir, ilgili hususlar bir araya getirilmis olur. Ancak onun bu
kism1 yazmadaki esas maksadini asagidaki ifadeler en dogru bi-
¢imde yansitmaktadir:

Ben bu kitabi biiytik bir gerekceyle kaleme aldim: Ben seriatin ortadan
kalkmakta oldugunu (inhilal) ve onu anlayip nakledenlerin artik kal-
madigini, insanlarin ona ragbet etmedigini ve halkin ona ehemmiyet
vermekten uzak kaldigini tahayyiil ettim. Yasadigim devirde de imam-
larin tiikendigini ve yerlerine yenilerinin gelmedigini, bu konuda arayis
icindeymis gibi goriinenlerin marjinal meselelerle (istitrdf) yetindikle-
rini ve bu tiir bilgiye kanaat ettiklerini gérdiim. Bunlarin maksada, bil-
giclik taslamalarina yarayacak hilaf meselelerini veya oradan buradan
derlenmis diizensiz malumati ve avimin ve ahmak giiruhun begenisini
kazanacaklar1 basmakalip vaaz metinlerini 6grenmekten ibaret. Ka-
naat getirdim ki, bu is boyle giderse seriat ulemas1 yakinda yok olup
gidecek ve arkalarinda kitaplarindan ve yazdiklarindan baska bir sey
kalmayacak. Nihayet, seriatin pek ¢ok ve ihtilafli meselelerini, bir reh-
bere bagvurmadan ve saglam bir dlime sormadan tek basina kaleme
alabilecek miistakil bir kimse bulunmayacak. iste bu sebeple bu fasil-
lar1 bir araya getirdim ve niishalarinin bolge ve sehirlere yayilmasini
arzu ettim ki, zamanin insanlar1 bu niishalara tesadiif ederler de belki
bir miktar anlarlar. Zira bunlar katiyyattir. Sonra bu yazdigim fasillari

78 Esasen, Ciiveyni'nin bu kisimda furt fikihtan cesitli meselelerle ilgili
aktardig: bilgiler, muhtasar bir fikih kitabinda yer alan bilgilerden daha
detayli degildir. Zaten kendisi de aslinda fikhin tiim bab ve fasillarin ele
almay1 hedefledigini ancak daha sonra belli bash konular1 se¢cmeyi tercih
ettigini soylemektedir. Cliveyni, el-Grydsi, s. 520.
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sigiak ve korunak ittihaz ederek zamanlarinda iizerlerine diisen mii-
kellefiyetlerin farkina varirlar ve hacmi kiiciik oldugu ve tertibi diizenli
oldugu icin hatirlarinda tutarlar diye timit ettim.”®

Ciiveyni’'nin, bu kissmda 6rnek olarak genel hiikiimlerini zik-
rettigi tiim fikih konularim1 ve bunlara dair degerlendirmelerini
ele almak daha kapsaml ve miistakil bir calismay1 gerekli kilaca-
gindan®® biz burada onun yer verdigi konulara 6zetle atifta bulu-
nacak ve kendisinin takip ettigi usulii anlamak tizere daha ziyade
taharet bahsindeki agiklamalarina odaklanacagiz. Zira Ciiveyni,
taharetle ilgili bahislerde yer verdigi temel prensipleri diger mev-
zulara da tatbik ettiginden, konuya dair temel yaklasimini bu bahis
tizerinden takip etmek miimkiindiir. Ciiveyni ilk olarak taharet ve
necaset kavramlarina dair degerlendirmeler yaptiktan sonra sular,
kaplarin temizligi, abdest ve guslii gerektiren durumlar, abdest ve
gusliin alinigi, teyemmiim ve hayiz meselelerini incelemektedir.8!

Sularin hitkmiiyle ilgili olarak dncelikle “Gokten tertemiz bir su
indirdik”82 ayetinden istidlalde bulunarak suyun temiz ve temiz-
leyici olusunun nasla bildirildigini ima eden Ciiveyni, ardindan
suyla ilgili ti¢ ihtimalden s6z etmektedir: Ya necaset bulasir yahut
temiz bir madde karisir, ya da kullanilmis suya dontstir. O, bu
ii¢c husus cercevesinde 6zellikle suyun miktar: ve necasete bulas-
masiyla ilgili olarak farkli mezhep goriislerini kismen ifade eder.
imam Malik’ten “Kokusu ve tadi degismedigi siirece su temizdir”
hiikmiinii aktaran Ciiveyni’ye gore Malik’in bu konudaki dayanagi
Hz. Peygamber’den nakledilen “Su temiz olarak yaratildi, kokusu
ve tadini degistirmedikge hicbir sey onu necis hale getiremez” ha-
disidir.83 Imam Safii ise kokusu ve tad1 degismedigi miiddetce iki
kulle (kulleteyn) suyun necis olmayacagi gortistindedir. Bu miktara
ulasmayan suyun icerisine bir necaset diismesi durumunda suyun
koku ve renginde bir degisiklik olsun yahut olmasin su artik ne-
cistir.84 Ciiveyni, Ebi Hanife’den nakledilen goriislerin ise farklilik
arz ettigini soyledikten sonra bu kisimdaki esas amacinin “mezhep
goriislerini siralamak degil, bunlarin 6tesinde bir gériise ulasmak”

79 Cliveyni, el-Guyadsi, s.521-522.

80 Ciiveyni, bu bahsi el-Giydsinin 436-522 sayfalari arasinda ele almaktadir.
81 Ciiveyni, el-Guyadsi, s. 436-467.

82 Furkan, 25/48.

83 Ciiveyni, el-Guyasi, s. 436-437. Benzer manaya delalet eden hadis i¢in bkz.
Ebt Davad, “Taharet”, 34.

84 Ciiveyni, el-Guyadsi, s. 437.



Miictehidin Yoklugunda Fikhi Ahkam: Ciiveyni'nin e/-Giy4si’deki Farazi Diinyasi

oldugunu ifade eder. Tasvir ettigi durumda insanlarin ulasabile-
cekleri ortalama sonug “necasetin, kacinilmasi gereken bir sey” ol-
dugudur. Yine akil sahibi insanlar, denizler ve irmaklar gibi biiyiik
miktardaki sulara karisan necasetlerin suyun temizligine bir etki-
sinin olmayacagini, suyun her héliikarda taharet ve yeme icmede
kullanilmasinin kaginilmaz bir ihtiya¢ oldugunu ve her tiirlii canli-
nin hayatin1 idame ettirmesinin suya bagh oldugunu bilmektedir-
ler.85 Su ile ilgili bu temel ilkeler 1s13¢1nda ulasilan sonug sudur:

Necasetin varhgindan emin olan kisi [necasetli] suyu kullanmaktan geri
durur. Suda necasetin olmadigini géren kisi ise suyu rahatlikla kullanir.
Necasetten siiphe eden, fakat varhgin kesin bir sekilde bilmeyen kisi
ise suyun temiz oldugunu varsayar. Zira insanlari, sadece temiz oldugu
konusunda hicbir stiphelerinin olmayacag: suyu kullanmakla ytikiimlii
tutmak gereksiz bir kiilfet teskil edecek, insanlarin hayatlarimi zorlas-
tirict bir unsur olacaktir. Mezhep hiikiimlerinin detaylar1 kaybolmus
bile olsa seriatin asillarindan elde edilen bu kiilli kaideler insanlara yol

gosterici olacaktir.86

Kisi cok miktardaki suda necaset oldugunu bilirse ve fakat kulle-
teyn dlciitinden haberdar degilse bu durumda, su avuglandiginda
necaset goriiniir olmussa bu su kullanilmaz. Fakat necasetin avuc-
lanan kisma ulasmadigr goriiliirse su kullanilir, necaset bulunup
bulunmadigi acisindan stipheli bile olsa temiz oldugu kabul edilir.
Cuiveyni, bu hiikmiin gerekcesini 1stishaba dayandirir: Necasetin
bulundugundan emin oluncaya kadar esyanin mevcut temizligi-
nin devam ettigi varsayilir.87 Ciiveyni bu hiikmiin seriattaki “ag-
lebiyet” ilkesiyle birlikte diisiiniilmesi gerektigi kanaatindedir.88
Nitekim temiz olan seyler sayisiz, necis olanlar ise belli ve sinirhi-
dir. Dolayisiyla bir seyin hitkmiinii ser‘i kaynaklardan tespit etme
imkanindan yoksun insanlar “aglebiyet” kaidesine gore hareket

85 Ciiveyni, el-Guydsi, s. 437-438. Ciiveyni, suya olan ihtiya¢ konusunda insan-
larin giindelik hayat ve tecriibeden ¢ikardiklari bu sonucun, onlarin suyu
kullanma bicimlerine etki edecegini aciklamaktadir.

86 Cuiveyni, el-Guydsi, s. 437. Bu kaidenin tabaklama konusuna tatbiki icin bkz.

s. 449. 91
87 Ciiveyni, el-Guydsi, s. 438-439. Ciiveyni bu yargisinin Ebi Hanife'nin gorii- A
stiyle uyumlu oldugunu ifade eder. Divan
2012/2

88 Bu ilkeye farkli noktalarda da isaret edilir. Baska bir yerde iki stipheli du-
rumdan birisini tercih ederken bu kaide geregi Seriatin galip saydig1 hiikkmii
esas almak gerekir; bkz. Cliveyni, el-Giydsi, s. 442. Ciiveyni'nin 1stishab ilke-
sinin esas alinmastyla ilgili olarak abdest konusundaki benzer degerlendir-
mesi icin bkz. a.g.e., s. 450.
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edecek ve o seyin temiz oldugu goriisiinii tercih edeceklerdir.8?
icinde bulunulan zaman diliminde fikhi gériislerin karmasiklig1 ve
uleméanin goriislerini aktarmanin imkansiz hale gelmesi durumu,
ulemanin bulundugu bir zaman diliminde necaset ve taharetle il-
gili durumlarin birbirine karismishg/iciceligi gibidir.9°

Ulemanin bulunmadig1 dénemde su konusunda Allah’in hiikmii-
niin ne oldugunun bilinemeyecegini iddia edenlere karsilik Ciiveyni,
daha 6nce bahsettigi suyun asli durumunun temizlik oldugu pren-
sibinden hareketle, durumu bilinmeyen suyun kullanilmasinin caiz
oldugunu iddia eder. Ulemanin yoklugu dénemlerinde meselelerin,
teferruati bilinmedigi gerekcesiyle ser‘i cerceve disinda tutulmasi
yerine, kavaid-i kiilliyeden yararlanilarak imkén 6lciisiinde ser‘i hii-
kiimlerle baglant1 kurulmasinin gerektigini ileri siirmektedir.91

Ciiveyni, burada zikrettigi diger bir meselede de hiikiim ¢ikarmak
icin genel kaideye basvurur. Elbiselere ve kullanma sularina bulasan
necis tozlar gibi hususlarin seriat tarafindan taharete mani kabul
edilmemesinden hareketle, miikelleflerin yasamlarini asir1 derece-
de zorlastiran ve bu sebeple kac¢inilmasi gii¢ olan durumlarin hiik-
me tesirinin olmayacag1 prensibine ulasir.?2 Benzer bicimde, kaci-
nilabilir olmakla birlikte izale edilmesinde miikelleflerin sorunlarla
karsilasacagl hususlarda da “kolaylik ilkesi”ni gecerli goriir: “Kisiyi
fiillerinde, ibadetlerinde ve davranislarinda zora sokacak normal
dis1 bir zorluk getirecek durumlardan seriat hesap sormaz.”93

Sularin temizligi ile ilgili olarak ele alinan ikinci mesele, suya te-
miz seylerin karigsmasidir. Ciiveyni bu konuda suya karisip suyun
herhangi bir sifatin1 degistirmeyen temiz seylerin suyun temiz ve
temizleyici 6zelligine etkisinin olmayacagini séyler. Bu konuyu da
fukaha ihtilaflarindan uzak bir sekilde genel prensibe soyle baglar:
Temizlik i¢in suyun makbul sayilmasi taabbiidi bir tanimlamadir.
Dolayisiyla suyu, su olmaktan cikartmadik¢a ona bulasan temiz
seylerin suyun hiikmiine tesiri yoktur.9*

Suyla ilgili olarak ele aldig1 son meselede Ciiveyni, suyun kulla-
nilmasi durumunda temizlik bakimindan alacagi hiikiim hakkin-

89 Cliveyni, el-Guyadsi, s. 439.

90 Cliveyni, el-Guyadsi, s. 440.

91 Ciiveyni, el-Guyadsi, s. 443.

92 Ciiveyni, el-Guyadsi, s. 444-445.

93 Ciiveyni, el-Guydsi, s. 445-446. Cliveyni 6nceki ulemanin bir kisminin bu tiir
meselelerde kolaylik ilkesi uyarinca hareket ettiklerine isaret etmektedir.

94 Ciiveyni, el-Guyadsi, s. 447.
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da farkli goriislerin bulundugunu hatirlatarak, bu konudaki ilkeyi,
suyun su olarak isimlendirilmekten ¢ikip ¢cikmadiginin tespitine
havale eder. Kullanim, suyu su olmaktan ¢ikartmadigi miiddetce
kullanilmis olan su, temiz su hitkmiine tabi olacaktir. Dolayisiyla
bu suyla abdest ve taharet miimkiindiir.%>

Buradaki malumat, miiellifin hacimli bir fiiru fikih kitab1 olan
Nihayetii’'l-matlab adli eserindeki bilgilerle’® mukayese edildi-
ginde Ciiveyni’'nin el-Giydsi'de tam olarak neyi hedefledigine dair
ipuclarn tespit edilebilir. Miiellif, olduk¢a kapsaml bir eser olan
Nihayetii'l-matlab’da genellikle her miistakil konuya oncelikle
Imam Safit’nin ana yaklasimini gosterecek bir alintiyla baglamak-
ta, ardindan konunun maksadini zikrederek konuyla ilgili ayet ve
hadislere atifta bulunmaktadir. S6zgelimi Ciiveyni temiz suyla il-
gili olarak Imam Safii’nin delilini zikrettikten sonra,%’ el-Guydsi'y-
le benzesecek sekilde suyun temizlik acisindan konumunu belir-
lemede asil olanin “tesmiye” oldugunu ve mutlak suyun taharete
elverisli oldugunu ifade eder. Konuyu ele alirken amacladigi genel
ilke “Hiikiim konusunda tesmiye esas kabul edilir” seklinde belir-
lenmis olmaktadir.98 Bu tesmiyeye aykir olan vasiflar, o seye atfe-
dilen hitkmii de degistirmektedir.

Suyun taharetle ilgisi acisindan temel tanimlamalarin yapilip il-
gili delillerin verilmesinden sonra nihaikaide/ilkenin tespit edildigi
baslangi¢c kismindaki bu bilgiler -dogrudan imam Safii’nin kavliyle
konuya baslanmas: disinda- el-Giyasi ile benzerlik arz etmektedir.
Mamafih, bu noktadan itibaren el-Giydsi’'den farklilasma baglar.
Zira Ciiveyni suyun temizlikle iliskisi agisindan suya karisan mad-
de tiirlerinden, bu maddelerden kacinma imkéanina, suyun mekan-
la iliskisi a¢isindan mahiyet degistirme ihtimalinden ilkbaharda ve
sonbaharda suya diisen yapraklarin taharet bakimindan farkh etki-
lerine kadar akla gelebilecek bircok ihtimali ele alir. Bu yapilirken
gerek Safii mezhebi icindeki ihtilaflara, gerekse diger mezhepler
arasi ihtilaflara temas edilir, bu vesileyle bir dizi fukaha ismi zik-

95 Cliveyni, el-Guyadsi, s. 448.

96 Ciiveyni, Nihdyetii'l-matlab fi dirdyeti’'l-mezheb (nsr. Abdiilazim Mahmud
ed-Dib, Beyrut: Darii’l-Minhac, 2007), c. I, s. 7-19. Suyun bozulmasina dair
malumat icin bkz. a.g.e., c. I, s. 229-285.

97 Ciiveyni, $afii’nin “Gokten temiz su indirdik” (Furkan, 25/48) ayetini delil
olarak kullandigini ifade eder. Nihdyetii'l-matlab, c.1, s. 7.

98 Ciiveyni, Nihayetii’l-matlab, c.1, s. 8.
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redilir.?? Yukarida da ifade edildigi tizere el-Giydsi’de bu ihtilaflara
yer verilmemektedir. Nihdyetii’l-matlab’daki bu tartismalar sonu-
cu ulasilan hiikiimler daha ziyade konuyla ilgili kiilli kaide yahut
ana prensiple irtibatlandirilir. Tahmin edilecegi tizere el-Giydsi'de
karsimiza c¢ikanlar daha ziyade bu kiilli kaide ve ilkelerdir. Dolayi-
styla miiellif el-Giydsi' de aslinda tartismalardan ve ihtilaflardan ari
bir sekilde ve miimkiin mertebe daha az tafsilat iceren temel mese-
leleri 6ncelemektedir ki, ulemanin olmadigi bir ortamda insanlara
kilavuzluk etmek iizere tasarlanan bir kitap icin boyle bir ydonteme
basvurulmasi dogaldir. Eserde ele alinan diger furti fikih meselele-
rinde de esas itibariyle bu yaklagim siirdiiriilmektedir.

Ciiveyni el-Giyadsi'nin temizlik bahsinde ayrica kaplarin temiz-
1igi,100 abdest ve gusiille ilgili hususlar,'?! teyemmiim!0? ve ha-
y1z meselelerini de incelemektedir.!3 Bu konularin ardindan na-

104 zekat!05 ve orugla!%6 ilgili hususlar cok muhtasar olarak ele

maz,
alinmaktadir. insanlar 6nem verdikleri ve uygulayageldikleri icin
ibadetlere ait ser‘t ahkdmin biitiintiyle unutulmasini miimkiin gor-
mediginden, miiellif, bunlara ait uygulamada insanlarin hatirlaya-

geldikleriyle amel etmelerini yeterli gormektedir.197

Ibadetlerden sonra “kiilli durumlar ve teklifi meseleler” baghgi
alinda muamelat ve uktibat alanindan secilen bir dizi meseleye yer

99 Benzer bir durum Burhdn icin de gecerlidir. Burhdn’da benzer konuda
Safit'nin karsisinda diger ulemanin kavileri de ele alinmaktadir.

100 Ciiveyni, el-Guydsi, s. 448-449. Ciiveyni bu hususta daha ziyade deri tabak-
lama meselesini ele alir ve bu konuda kisaca bilgi verir. Bu konuya dair
degerlendirmelerini krs. Nihdyetii'l-matlab, c. 1, s. 20-46.

101 Abdest ve gusiile dair meseleler icin bkz. Ciiveyni, Giydsi, s.449-455. Krs.
Nihayetii'l-matlab, c.1, s. 51-157. Bu konunun hemen 6ncesinde agikladi-
g1 misvak konusundaki hiikiimlere el-Giyasi de hi¢ temas etmez.

102 Ciiveyni, el-Guydsi, s. 456-458. Krs. Nihayetii'l-matlab, c.1, s. 158-228.

103 Ciiveyni, el-Guydsi, s. 458-467. Krs. Nihayetii'l-matlab, c.1, s. 311-330. Ayni
eserde istihaze ve nifasla ilgili hiikiimler i¢in bkz. s. 331-454.

104 Krs. Cliveyni, Nihayetii'l-matlab, c.11, s. 5-653; Cenaze bahsi: c. III, s. 5-69.

105 Krs. Cliveyni, Nihayetii’l-matlab, c. 111, s. 75-423.

106 Krs. Cliveyni, Nihdyetii’l-matlab, c. 1V, s. 5-123.

107 Ciiveyni, el-Guydsi, s. 467-474. Ciiveyni hacca ayr bir bashk agmamak-
ta ve ibadetler icin zikrettigi ana esaslarin hac i¢in de gegerli oldugunu
ifade etmektedir; bkz. a.g.e., s. 474. Hac konusunu krs. Ciiveyni, Nihdye-
tii’'l-matlab, c. 1V, s. 125-449. Ciiveyni hay1z meselesini de namazla birlikte
diisiinerek, namaza 6nem veren kimseler bulundugu miiddetge ona bagh
olarak hayizla ilgili hususlarin da unutulmayacaginm varsaymaktadir; bkz.
Ciiveyni, el-Guyasi, s. 458-459.
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verilmektedir. ilk olarak maiseti temin etme ihtiyacina sosyolojik
diyebilecegimiz bir yaklasimla temas eden Ciiveyni, yiyecek, ice-
cek, giyecek (setr-i avret vb.) ve mesken konusundaki helal-haram
¢izgisinin ana hatlarini tayine ¢alisir. Ardindan miilkiyet meseleleri
ve bu ¢ercevede avcilik, borcluluk hali ve miras konular1 incelenir.
Daha sonra nikah ve iddet, akitte riza sart1 vs. konularin ardindan
son olarak cesitli ukibat meseleleri (zulmiin engellenmesi, hadle-
rin tatbiki, zina ve celdeye dair baz bilgiler) incelenmektedir.108

Ciiveyni insan hayatinin normal sartlarda devam edebilmesi-
nin asgari sartlar olarak degerlendirdigi bu meselelerde makdsi-
da gore hitkkme vardigini vurgulayarak!%9 bir durum tasavvur eder.
Bu tasavvurunu makdsida riayet diisiincesiyle elde ettigi kaideler
ve esaslarla bir ¢6zliim Ornegine donistiiriir. Bu tasviri yansitan
toplumsal durumda “helal kazan¢ imkanm kalmamis, insanlarin
yiyecek icecek, giyecek ve sahip olduklar: her sey konusunda ha-
ram yerytiziinii kaplamistir. ” Ciiveyni bir adim daha ileri giderek
tasavvur edilen bu durumun, kendi yasadig: toplumsal ve tarihsel
déneme yakin oldugunu not etme ihtiyaci duymaktadir.

Ser? hitkkmiin ne oldugu konusundaki dayanaklarin insanlarin
bilgi cercevesi disina ciktig1 varsayilan boyle bir durumda insan-
lan yiyip icmekten alikoymak gercekci olmayacaktir. Dolayisiyla
akla gelebilecek ilk ¢oziim yollarindan birisi zaruret durumunda
les yemenin caiz olusudur. Bu noktada, 6lmeyecek kadar mi1 yoksa
doyacak kadar m1 yenilebilecegi tartismalarina atifta bulunan Ci-
veyni, meselenin ¢oziimiinde zaruret zemininden ziyade ihtiyac
zeminine dikkat ¢ekilmesini daha dogru bulmaktadir. Zira zaruret
derecesinde, yasami normal bir seviyede stirdiirmek miimkiin de-
gildir. Bu sebeple zaruret asamasina kadar beklenmeden bir cevaz
kapisinin agilmasi gerekmektedir. Bu da hacet seviyesinin dikkate
aliarak tek tek kisiler icin hacet derecesinde olan ¢6ziimlerin, in-
sanlarin genelini ilgilendirdiginde zaruret olarak kabul edilmesiyle
coziilecektir.110

Meseleyi hdcet kavramiyla temellendiren Ciiveyni, bu kavramin
sinirlarinin tam olarak ¢izilemeyecegi kanaatinde oldugundan, ko-
nuyu onun ne olmadigindan ve neyi kapsamadigindan hareketle
izah eder. Buna gore hacetin karsilanmasinda keyfilik yerine zara-
rin izalesi ve insanlarin normal bir hayat yasayabilmelerinin sag-

108 Ciiveyni, el-Grydsi, s. 475-522.
109 Ciiveyni, el-Grydsi, s. 476.
110 Ciiveyni, el-Guydsi, s. 476-478.
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lanmasi esas alinmalidir.!!! Bu degerlendirmeler yiyecek,!12 giye-
cek!!3 ve mesken!14icin de gecerlidir. Bu konularda prensip olarak
ihtiyaci karsilayacak kisimlar icin haramlik s6z konusu olmazken,
ihtiyacin 6tesinde litks kapsamina giren kisimlar (tena‘um ve teref-
fiih) haram hiikmiine dahil olacaktir.115

Bu ii¢ alt basliktan sonra helaller-haramlar, malvarligi hukuku ve
insanlarin haklarina dair meselelere temas edilmektedir.!16 Helal-
ler-haramlar konusunda prensip olarak En‘am suresinin 145. aye-
tine atifta bulunan Ciiveyni,!!” haramlik hiikmii i¢in delil gerek-
tigini belirtir. Bu delil yoksa meselenin hiikmii helal olacaktir. Bu
durum, seriatin viirudundan 6nce hitkiim bulunmamasi gibi kabul
edilir. Ciiveyni, seriat gelmeden 6nceki hiikmiin haramhk (hazr)
olmas: gerektigini iddia edenlere de siddetle kars: ¢ikar.!18

Malvarligi hukuku (emldk) konusundaki hiikiimlerde ise ilki ma-
likler arasindaki muamelelere, ikincisi ise miilklere taalluk eden
haklara dair olmak tizere ikili bir ayirim yapilmaktadir. Burada be-
nimsenen prensip, malik olunan seylerin tipk: sahipleri gibi huku-
ken koruma altina alinmus (muhterem) oldugudur.!1® Buradaki te-
mel kaideye gore mal sahipleri mallar1 tizerinde hak sahibidirler ve
hic¢ kimse, hakli bir gerekce olmadan onlarin mallarinda hak iddia
edemez. Ancak ihtiyac geregi insanlar ellerindeki mallar1 degismek
durumundadirlar ki, bu durum hukuki muamelelerin ortaya ¢ik-
masina yol acar.!20 Akit kurallarina dair fikhi bilgilerin yoklugun-
da karsilikli riza esas alinir. Tasvir edilen bu durumda haramhgina
dair bilgi bulunmayan muamelat islemleri mubah sayilacaktir.121

111 Ciiveyni, el-Gydsi, s. 479-480.

112 Ciiveyni, el-Grydsi, s. 482-482.

113 Ciiveyni, el-Guyasi, s. 483-486.

114 Ciiveyni, el-Guyasi, s. 486-487.

115 Ciiveyni, el-Guydsi, s. 487.

116 Ciiveyni, el-Giydsi, s. 489.

117 Ayetin meali s6yledir: “De ki: ‘Bana vahyolunan Kur’an’da bir kimsenin
yiyecekleri arasinda les, akitilmis kan, domuz eti -ki o stiphesiz necistir- ya
da Allah’tan baskas: adina kesilmis bir (murdar) hayvandan baska, haram
kilinmis bir sey bulamiyorum. Fakat istismar etmeksizin ve zaruret 6l¢ii-
stinli asmaksizin kim bunlardan yeme zorunda kalirsa yiyebilir.” Stiphesiz
Rabbin ¢ok bagislayandir, cok merhametlidir.”

118 Ciiveyni, el-Guydsi, s. 490-491. Krs. Ciiveyni, el-Burhdn, c.1, s. 86-87.
119 Ciiveyni, el-Grydsi, s. 493-494.

120 Ciiveyni, el-Grydsi, s. 494.

121 Ciiveyni, el-Guyasi, s. 495, 496-497.
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Miilklere taalluk eden haklar ise ikiye ayrilir. Muayyen sahislara ait
haklar ve ammeye ait haklar. Muayyen sahislara ait haklarda (na-
faka vb.) viicubu bilinenlerde bu hiikme gore amel edilir, bilinme-
yenlerde ise beraat-i zimmet asildir.122 Ammeye ait haklara dair
ilk degerlendirme helake diisme durumunda olanlarin kurtarilma-
sinin gerekli olmasidir. Bu hususta miikelleflerin tamaminin yii-
kiimlii olup olmamasi veya bir kisminin bu tiir gérevleri ifa etmesi
durumunda digerlerinin sorumluluktan kurtulup kurtulamayacagi
yoniindeki istifham, farz-1 kifaye anlayis1 cercevesinde, ancak bu
terim kullanilmadan izah edilir.123

Ciiveyni, feraizle ilgili yaptig1 aciklamada da, feraiz ilminin 6ne-
mine ve bu ilmi islam ilimleri i¢inde ilk ortadan kalkacak ilim ola-
rak ifade eden hadise!?* isaret eder. Onceki kisimlarda {imitsiz bir
bicimde kendi devrindeki ulemanin ve Islami ilimler anlayiginin
zayifladigindan bahsetmis olan Ciiveyni, burada ise iyimser bir
bakisla, kendi zamaninda feraiz ilminin canh bir bicimde varlhigim
stirdiirdtigtinden hareketle, mefhum-1 muhalifini esas aldig1 ha-
disi, Islami ilimlerin o dénemde toplumda mevcudiyetini koruya-
cagina miijde addeder.!25> Daha sonra feraizle ilgili genel kaideler
cikarir. Mesela, varisler belli oldugu halde mirastaki paylar: konu-
sunda bir karisiklik zuhur ederse, ya kendi aralarinda rizai taksim
yaparlar ya da anlasamamalari durumunda mirasi esit olarak pay-
lagirlar.126

Nikahla ilgili olarak da, nikdhin neslin devami agisindan, gidala-
rin hayati siirdiirebilmek icin tasidigir kadar 6nemi haiz oldugunu
vurgulayarak, nikdhin hacet olmasinin da 6nceki agiklamalarinda
oldugu gibi, toplumun geneli acisindan zaruret menzilesinde anla-
silmasi gerektigini sdyler. Dolayisiyla, haramlarin kapladigi bir or-
tamda, nikahin sihhati icin gereken hususlarin bilinmemesinden
dolayr harama diisme korkusuyla nikdh engellenemez. Bu hususta
Ciiveyni, nikdhta sadece riza ile yetinmenin miimkiin olmadigini,
akdin yapilis sekli ile icab ve kabuliin de 6nemli oldugunu belirte-
rek, veli ve sahitler gibi detay hususlarda ise ulemanin farkh gortis-
leri bulunduguna isaret eder.127

97

122 Ciiveyni, el-Giydsi, s. 499. Divan
123 Ciiveyni, el-Gryadsi, s. 503-504. 92012/2
124 Tirmiz, “Feraiz”, 2, ibn Mace, “Feraiz”, 1.

125 Ciiveyni, el-Grydsi, s. 504-505.

126 Ciiveyni, el-Grydsi, s. 505.

127 Ciiveyni, el-Guydsi, s. 512-513.
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Nikahta dikkate alinmasi gereken temel hususlardan birisi de
kadinin baska birisiyle evli bulunmamasi ve baskasinin cocugunu
rahminde barindiriyor olmamasidir. Zira bu, neseplerin karismasi-
na yol acacak bir durumdur. iddet meselesinde ise, ilgili hiikiimler
tam olarak bilinmiyorsa ve iddette kur’ sayilar1 veya beklenmesi
gereken siireler konusunda bilgisizlik olsa dahi, daha 6nce belir-
tilen hususlar cercevesinde akdin sihhatine hiikmedilecektir.128
Nikahin ortadan kalkip kalkmadigi konusunda bir stiphenin mey-
dana gelmesi durumunda, mesela kisi talak lafzini sarf ettigini bilir
ama bunun bosama olup olmadigini bilmiyorsa Istishab kaidesi-
ne binaen nikdhin devam ettigi kabul edilecektir. Yani Cliveyni’ye
gore tahrime dair delil yoksa meselenin ref'-i harac ¢ercevesinde
degerlendirilmesi gerekmektedir.!29

Ciuveyni furti 6rnekleri cercevesinde, son olarak “zevdcir’ diye ni-
telendirdigi uktibat ve yonetim (iydle) konularina dair genel kaide-
leri belirlemeye calisir. Zalimlerin bertaraf edilmesi, yoldan ¢ikarak
isyana kalkisanlarin men edilmesi dnemlidir. Bu girisimler bastiril-
diktan sonra verilecek cezalar konusunda sunlar séylenebilir: D6-
nemin alimlerinin yakinen bildikleri hadler idareciler tarafindan
uygulanir. Ancak devrin ilgilileri haddin gerekip gerekmedigi konu-
sunda siipheye diiserlerse haddi asla uygulamamaldarlar. 130

Dini Hiikiimlere Ait Bilgilerin Tamamen Ortadan Kalkmasi

Cuveyni, el-Giydsi'nin en kisa boliimiinii olusturan son asama-
da, dinin biitlintiyle ortadan kalkip kalkmayacagi ihtimalini ele al-
maktadir.13! Miiellif, konunun miimkiin olup olmadiginin ulema
nezdinde tartisildigini, ulemanin bir kisminin “Zikr’i biz indirdik,
onu koruyacak olan biziz” 132 ayetine dayanarak béyle bir ihtimalin
varlik bulamayacagini iddia ettigini aktarir.!33 Ancak Ciiveyni bu
yorumu dogru bulmaz. Zira bu goriiste olanlarin delil olarak bas-
vurdugu ayet, Kur’an’in tahriften ve tebdilden korunmuslugu hak-
kindadir. Halbuki seriatin, alimlerin yitimiyle (kabz) kaybolacagi

128 Ciiveyni, el-Guydsi, s. 514-515.

129 Ciiveyni, el-Grydsi, s. 516.

130 Ciiveyni, el-Giyasi, s. 517-518.

131 el-Guydsi'de bu ifade “diirisii usili’s-seri‘a”’ tabiriyle yer alirken, el-Bur-

han’'da “fiitiirii’s-seri‘a” tabirine yer verilmektedir. Bkz. el-Burhdn, c. 11,
s. 879 vd.
132 Hicr, 36/9.

133 Ciiveyni, el-Giyasi, s. 523. Krs. Ciiveyni, el-Burhan, c. 11, s. 880-881.
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(intivd), Islam’in giarlarinin silinecegi, ahkdmi gosteren seylerin
yok olacagina dair hadisler bulunmaktadir. Mesela “Ilim ortadan
kalkacak ve iki adam bir dini yiikiimliiliik (fariza) hakkinda ihtilafa
diisecekler de Allah’in bu konudaki hiikmiinii bilen birini bulama-
yacaklar” hadisi bunlardan birisidir.134

Dinin biitiiniiyle ortadan kalkmasini muhtemel bulan Ciiveyni,
dogrudan yasadigi ¢aga atifta bulunarak “seriatin usuliiniin ya-
kin bir gelecekte tamamen yok olmasinin muhtemel olmadigini”
soylemektedir. Ona gore eger diinyanin 6mrii son bulur ve yakin
asirlarda kiyamet koparsa bu kabil belirlemelere ihtiya¢ kalmaz.
Ancak zaman uzarsa seriatin asillarinin birer birer yok olmasi uzak
bir ihtimal olmaktan ¢ikar. Bu siire¢ sonunda bu asillar tamamen
kaybolabilir.135

Miiellif bu ihtimali insanlarin kalabalik sayida bulundugu yer-
lesim yerlerinden uzaktaki bir adada yasayan insanlar tizerinden
verdigi 6rnekle anlatirken ayrica dinin asillarinin olmadig: bir du-
rumda insanlarin dini yiikiimliiliiklerinin nasil olacagina da isaret
etmektedir:

Herhangi bir adada yasayan bir grup insana davet ulassa, niibiivvetin
belirtileri ortaya c¢iksa onlar da Allah’in birligini ve niibiivveti kabul
etseler, hiikiim kaynaklarindan herhangi bir hiikme vakif olamasalar,
seriat alimlerine gitmeye de imkan bulamamis olsalar, hak ehlinin go-
rislerine gore akil, haram ve helal kilmay1 gerektirmez. Miikellefiyet

gerektiren meseleleri idrakte [aklin] bir etkisi bulunmamaktadir.136

Buradaki degerlendirmelerinin bir yoniiyle hiisiin-kubuh mese-

lesini de i¢ine alan derin kelami tartismalara kap1 acabileceginin

137 «

farkinda olan Ciiveyni, pek ¢ok insanin yanilgiya diistiigli ve

ayaginin kaydigi bu husus” hakkinda “konunun inceliklerine vakif

134 Cliveyni, el-Guyasi, s. 523. Ciiveyni, el-Burhdn, c. 11, s. 881-882. Bu hadisi
Gazzali de benzer bir baglamda el-Menhiil' de iki kere aktarir; bkz. el-Men-
hiil, s. 313-314; 484. Hadis icin bkz. Hakim, el-Miistedrek, IV, 333.

135 Ciiveyni, el-Guydsi, s. 524. Cliveyni el-Burhdn’da rakam zikrederek, bes yiiz
sene icinde kiyamet koparsa seriatin kaybolmayacagini, ancak stirenin
uzamas! durumunda alimlerin kaybolmasi sebebiyle seriatin hiikiimleri-
nin yok olabilecegini sdylemektedir. Ciiveyni, el-Burhdn, c. 11, s. 882. Gaz-
zali de ayn goriisii aktarir; bkz. el-Menhill, s. 483-484.

136 Ciiveyni, el-Giyasi, s. 524-525. Ciiveyni ada 6rnegini el-Burhdn’da da ver-
mektedir, krs. Ciiveyni, el-Burhan, c. 11, s. 884.

137 Ciiveyni'nin hiisiin-kubuh meselesiyle ilgili degerlendirmeleri igin bkz.
Cuiveyni, el-Burhdn, c. 1, s. 79 vd.
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olmak isteyenleri kelam ilmine miiracaat etmeye” yonlendirmekle
iktifa etmektedir.138 Yukarida tasvir edilen durumla ilgili olarak ise
“bu durumda olanlarin sadece tevhide ve gonderilmis peygambe-
re itikatla ylikiimlii tutulmalarn” gerektigini soylemekte, “gelecek
bir zamanda ona kendini hazirlamalarin1” salik vermektedir. Bu-
rada Es‘ari kelamcilarinin aklin dini hiikiimleri bulup bulamaya-
cagl konusundaki goriislerini benimseyen Ciiveyni, insan aklinin
kisiyi fitraten bazi kotiiliiklerden uzak durmaya ve felaketlerini
getirecek hususlardan kendilerini alikoymaya zorlayacagini kabul
etmekle beraber “Allah’in onlar tizerindeki hiikmiiniin akillarinin
gerekli kildig1 hususlar olduguna hitkmetmiyoruz” demektedir.!39
Ciiveyni, eserini, kurgulanan bu asamadaki ser‘t durumu 6zetle-
yerek tamamlar:

Seriatin furtiu ve usulii yok olur, kendisine miiracaat edilebilecek gii-
venilir birisi kalmazsa kullar iizerinden miikellefiyetler diiser. Bu in-
sanlarin durumu, kendilerine davet ulasmamis ve herhangi bir seriatla
sorumlu tutulmamis kimselerin durumlar gibidir.140

Sonu¢

Ser‘ hiikiimleri kaynaklarindan cikaracak ya da 6nceki ulemanin
gorislerini aktaracak kimselerin bulunmadig: farz edilen bir du-
rumda, dinf hiikiimlerin nasil bilinebilecegi sorusuna cevap olmak
lizere ortaya konan bu goriisler, Ciiveyni'nin el-Giydsi kitabi icin
belirledigi ve kitabin bashigina da yansittig1 “milletleri kargasa du-
rumundan kurtarmak” hedefiyle olduk¢a uyumludur. Ciiveyni’'nin
tctincii béliimde ele aldig konular, ilk iki béliimde ahkam-1 sulta-
niye konular ¢ercevesinde ele aldig1 konulardan kismen farklh bir
kayg ve tislubu yansitmaktadir. ilk kisimlarin aksine burada devlet
yonetimiyle ve giincel olaylarla ser‘1 hitkiimler ve onlarin uygulan-
mas! meseleleri arasinda herhangi bir irtibat kaygisi tasimamakta-
dir. Burada adeta farazi bir mekan ve zaman tahayyiil eden Ciivey-
ni, icinde yasadig1 doneme dair son derece sinirh ve belli belirsiz
imalarda bulunmaktadir.

Eserin {i¢ ana boéliimiinden {i¢linciisiinii olusturan kisimda ya-

zar, dort asama halinde tasavvur ettigi donemlerin ilk ikisinde,
miictehid veya nakilci fakihlerin mevcudiyeti durumunda ser‘1 hii-

138 Ciiveyni, el-Giydsi, s. 525.
139 Ciiveyni, el-Grydsi, s. 525-526.
140 Ciiveyni, el-Grydsi, s. 526.
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kiimlerin belli usul ve kabuller cercevesinde genel olarak bilinebilir
oldugu bir durum hakkinda konusmakta ve bu sebeple daha cok,
ser‘i kaynaklardaki bilginin hangi 6zellikteki kisiler ve hangi metot-
larla elde edilip aktarilacagi hususuna vurgu yapilmaktadir. Bura-
da esasen miictehid ve nakilci fakihin 6zellikleri ele alinmis olmak-
la birlikte, miiellif bu konularda kendi eserleri de dahil olmak tizere
diger usul-i fikih kitaplarindakinin aksine, teknik tanimlamalara,
1stilahi aciklamalara, kaynak ve metotlarla ilgili geleneksel bilgile-
re iliskin somut ve detayh bilgiler vermez.!4! Birinci asamada ele
alinan miictehid ve ikinci asamada s6zii edilen nakilci fakihin acik
secik tariflerini bile eserde bulmak zordur. Dolayisiyla Ciiveyni’'nin
ictihad, taklid, tahric gibi konulardaki diisiincesini tam olarak be-
lirlemek icin bu eserdeki bilgilerin, miiellifin diger eserleriyle mu-
kayeseli olarak ele alinmasi gereklidir.142

Tasvir edilen ii¢iincii asamada, olaganiistii ve Islam tarihi i¢in
yeni bir durum s6z konusudur: Ser‘? hiikiimler ve kaynaklar1 mev-
cut olmakla birlikte bunlar1 gerektigi bicimde anlayip aktaracak
alim kisiler yoktur. Bir tarafta Cliveyni’nin her vesileyle isaret etti-
gi, hicbir meselenin Allah’in hitkmiinden héari¢ kalmamasi gerek-
tigi prensibi, diger yanda meselelere ser‘i hiikiim baglama isinin
farz edilen bu toplumsal durumda nasil gerceklestirilebilecegi so-
rusu, miiellifi pratik ve kolay bilinebilir, herkes tarafindan anlasilip
uygulanabilir ¢oziimler bulma arayisina itmistir. Burada 6nerilen
¢oztimleri, teferruattan arindirilmis, insan ve toplumlarin tabia-
tina, ihtiyaglarina, tarihi tecriibelerine uygun (aglebiyet), normal
bir hayat akisini zora sokmayacak kolaylik ve basitlikte, 1stishab ve
maslahatal43 dayali, insanlarin insani kapasiteleriyle algilamalari-
na elverisli, somutlastirilabilir kapsamli genel ilke ve prensiplerin
arayis1 olarak tanimlamak miimkiindir.

141 Mesela Burhdn’da ictihadda hata-isabet konusu miisteftinin fetva soraca-
g1 miictehidi nasil segecegi konusunda ele alinir. Bu hususa Giyasi’de temas
edilmez; krs. Ciiveyni, el-Burhdn, c. 11, s. 885.
142 Ciiveyni, Burhan’da taklid konusunu etraflica bir usul meselesi olarak ele
almisken el-Giydsi de boylesine teferruath degerlendirmelere yer vermez;
krs. el-Burhdan, c. 11, s. 888 vd. 101

143 Ciiveyni’nin maslahat anlayisina dair degerlendirmeler icin bkz. Rah-
mi Yaran, “Ciiveyni’den Ibn Abdiisselam’a Makasid/Maslahat Soylemi”,
EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler 28 (c. X, 2006): 191-214. Maslahat ve 201272
makasid diistincesiyle ilgili degerlendirmeler i¢in bkz. Abdurrahman Hag-
kali, Islam Hukuk Tarihinde Gayeci i¢tihat Metodunun Geligimi (Istanbul:

Etiit Yayinlari, 2004); Ahmet Yaman (ed.), Makasid ve ictihad: Islam Hukuk
Felsefesi Arastirmalar: (Istanbul: Yediveren, 2002).
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el-Giydsi'nin bu yazida ele aldigimiz boliimiinde, Ciiveyni'nin
kendi eserleri de dahil olmak {izere fukahanin goriis ve eserlerine
somut atiflar yok denecek kadar azdir. Bu b6limiin ticlincti bas-
lig1 disinda furti-1 fikha da atif yoktur. Fur(-1 fikih atiflar1 da alisil-
muis bir fikih kitabinin sistematik ve yaklasim bi¢ciminden oldukga
farklidir. Kendisinin de belirttigi {izere, insanlarin temel ser‘i kay-
naklardaki bilgiye dair dogru bir bilgi aktarimina sahip olamadig:
bir donemde, siradan miikellefler icin adeta bir kilavuz niteligi at-
fettigi basitlestirilmis bir el kitab1 icin bunu normal kabul etmek
gerekmektedir.

Abstract

Legal Ruling in the Absence of the Mujtahid:

Juwayni’s Imaginary World in al-Ghiydthi

Because the ijtihad is a dynamic tool for finding sharia-based
solutions to emerging problems, the debates over “whether
it is permissible for a given era to be devoid of a mujtahid”
and over “whether the ‘gate of ijtihad’ is closed” have always
remained vibrant throughout the history of the figh. This
article will examine Juwayni’s al-Ghiydthi, a work on “al-
Ahkam al-Sultaniyya” (the Rules of Government), in order to
discuss his perspective on the changing characteristics of the
jurists (fuqahd), who had derived the sharia rulings from the
essential Islamic sources and transmitted them to the general
public since the time of the Companions, and his take on the
imaginary situation of the absence of the fugaha in society.
Within this framework, the article will first discuss Juwayni’s
views on the continuity between different generations of the
fugaha, how the earlier jurists’ views were understood and
received by the later generations, and how the new rulings
would be applied to the new questions that emerge with
the passage of time. The article will then examine Juwayni’s
proposals on the method to be applied in case when the
muftis with a license for the ijtihad and the ulema who are able
to transmit the particular views of madhabs disappear, and
therefore religious rulings might be completely unknown to
the general public.

Keywords: Juwayni, al-Ghiydthi, Mujtahid, Takhrij, Taqlid.



